La misericordia no es patrimonio del cristianismo, muchas tradiciones
religiosas, filosoficas y humanistas llevan inscrito en su ADN ético el imperativo
de comportarse misericordiosamente con el projimo. Es precisamente esa
pluralidad de motivaciones la que aconseja definir la singularidad de la
misericordia cristiana. Las mas de las veces, los actos de misericordia de Jesus,
lejos de concitar el aplauso undanime de los presentes, culminaban con sonoros
enfrentamientos con los representantes de la autoridad. Aplicarle, por tanto, la
definicion genérica de «hombre misericordioso» es quedarse en una
superficialidad homogeneizadora que asimila al Nazareno con cualquier
mecenas altruista.



JESUS, LA MISERICORDIA

CONFLICTIVA DEL REINO

n enero de 2016 tres bomberos espafioles

fueron detenidos en la isla griega de Lesbos

acusados de trafico de personas. Su
«delitoy, rescatar inmigrantes sirios que naufragaban
apocas millas de la costa. Desde su embarcacion,
estos cooperantes sevillanos prestaban auxilio a
hombres, mujeres (muchas de ellas embarazadas)
y nifios hacinados en pateras a la deriva, y a otros
muchos que nadaban exhaustos tratando de no morir
ahogados en el Egeo. Una ayuda que, hasta el
momento de su detencion, habia librado del
cementerio marino a mas de cinco mil personas.

Sorprendentemente, en lugar de agradecer su
labor humanitaria, las autoridades europeas les
hacian responsables de un presunto delito de trafico
de personas. La bondad incuestionable de su obra
de misericordia pasaba a interpretarse bajo el prisma
conflictivo de una infraccion penal al violar la ley de
extranjeria que castiga la ayuda a inmigrantes
«ilegalesy.

A mi juicio, esta dinamica paraddjica y
perversa que transmuta la bondad de una ayuda
compasiva en actividad delictiva, caracteriza de
manera singular el ejercicio de la misericordia de
Jesus. Sus acciones en favor de enfermos y
pecadores activaron las alarmas de los
«guardacostas imperiales» que vieron en las obras
de misericordia del galileo una amenaza para sus
leyes de extranjeria.

La sociedad suele recompensar a las
personas e instituciones que se dedican a ayudar a
los demés. Los Premios Princesa de Asturias tienen
sus categorias de «Cooperacion internacional» y de
«Concordiay, o los Premios Nobel la suya de «la
Paz». A quien ejerce la misericordia se le premia no
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se le crucifica; a no ser, claro esté, que el ejercicio
concreto de la compasion revista dimensiones
conflictivas de tal envergadura que movilice los
mecanismos punitivos de los 6rdenes politicos,
econdmicos y religiosos imperantes. Ese es el
dinamismo transgresor que encontramos tras la
mayoria de las acciones misericordiosas de Jesus.
Sin llegar a establecer una relacion de causalidad
necesaria entre sus acciones a favor de los excluidos
y la sentencia de su condena a muerte, no hay duda
de que Jests ejercid la misericordia de un modo
conflictivo.

QUE MISERICORDIA?

Quien define al cristianismo como «la religion
del amor» sin relacionar este con el perdon a los
verdugos pronunciado desde un patibulo, corre el
peligro de reducir el amor cristiano a un caldo espeso
en el que caben todos los significados, desde los
mas sublimes y heroicos, hasta los més cursis y
perversos. Parafraseando el texto evangélico sobre
el amor a los enemigos en el que Jests reclama a
sus discipulos un plus sobre las acciones
bondadosas de los publicanos («Porque, si amais a
los que os aman, ;/qué premio tendréis? ;| No hacen
lo mismo también los publicanos?» Mt 5,46), el
ejercicio de la misericordia que pide Jesus también
va mas alla del imperativo ético de socorrer al
préjimo -exigencia que compartimos con toda la
humanidad- y reclama el p/us de una misericordia
complice con la suerte de los crucificados del
sistema y combativa contra las causas estructurales
que generan su exclusion; una misericordia cristiana
inevitablemente conflictiva.



No se equivocan quienes se refieren a Jesus
como el hombre de la misericordia, aquel que sentia
compasion por las multitudes (misereor super
turbam, cf. Mc 8,2), basta abrir cualquier evangelio
para encontrarlo curando enfermos, dando de
comer, calmando la sed, perdonando, etcétera; sin
embargo, paraddjicamente el retrato robot que
destilan esas acciones no es el de un modelo de
vida virtuosa. Las mas de las veces, sus actos de
misericordia lejos de concitar el aplauso unanime
de los presentes, culminaban con sonoros
enfrentamientos con los representantes de la
autoridad. Aplicarle, por tanto, la definicion genérica
de «hombre misericordioso» es quedarse en una
superficialidad homogeneizadora que asimila al
Nazareno con cualquier mecenas altruista. No se
trata de negar el caracter directamente bondadoso
de las acciones de Jests haciendo de él un enfant
terrible que buscaba epatar a su audiencia con cada
una de sus acciones, pero si eliminamos el desafio
religioso y politico que generaron sus actos de
misericordia quedarian sin justificar las razones
historicas de su condena a muerte. ; Por qué y como
aquel profeta galileo que alababa la belleza de los
lirios, curaba dolencias y jugaba con los nifios llegd
a convertirse en un agitador politico acusado de un
delito de Estado?

UNA MISERICORDIA EN EL
HORIZONTE DEL REINO

La funcion catalizadora del relato del Exodo
en el Antiguo Testamento es retomada por el anuncio
del Reino de Dios en los evangelios. El anuncio de

laintervencion de Dios como soberano de la historia
al que Jesus se dedicd en cuerpo y alma marcan la
clave interpretativa de sus obras de misericordia.
Para entender la verdadera naturaleza de la
misericordia de JesUs es esencial situarla en el
horizonte del Reino de Dios.

Se explicite o no, el Reino de Dios constituye
el referente ultimo de todos los relatos evangélicos.
La expresion «El Reino de Dios se parece a...» o
sus equivalentes: «; A qué compararemos el Reino
de Dios», «El Reino de los cielos es como. ..»! con
la que se inician muchas parabolas, podria
encabezar cualquiera de los actos o dichos de Jesus
recogidos en el Nuevo Testamento. Los evangelios
pueden considerarse metaparabolas sobre el Reino.
Es en el contexto del Reino donde las acciones
milagrosas de Jests cobran todo su significado.
Curar enfermos, resucitar muertos o liberar
endemoniados son signos de la presencia del Reino
de Dios: «Si yo por el Espiritu de Dios echo fuera a
los demonios, ciertamente ha llegado a vosotros el
Reino de Dios» (Mt 12,28). Los evangelios
sinopticos utilizan el término dynameis (poder/
fuerza) para referirse a los milagros de Jests, Juan
prefiere hablar de semeion (sefial); tanto una
expresion como la otra ponen de manifiesto que las
acciones extraordinarias de Jesus son signos de la
irrupcion del Reino de Dios en la historia®.,

Las obras de misericordia han de leerse en el
contexto del Reino que Jesus proclama y anticipa.
Esto no supone en modo alguno hacer una
interpretacion utilitarista de la misericordia para
convertirla en una estrategia al servicio del Reino.
La razon primera y ultima de toda accidon
misericordiosa es la respuesta compasiva ante el

! Mateo, en su reparo judio de preservar el nombre de Dios, preferira hablar de «reino de los cielos».

2G. E. Labb, Teologia del Nuevo Testamento. Barcelona, Clie, 2002, p. 388: «[En los evangelios sindpticos,] los milagros
de Jesus suelen ser descritos como «actos de poder» (dynameis), término que no se encuentra en Juan. A veces los
evangelios sindpticos hacen referencia a los milagros de Jestis como «obras» (Mt 11,2; Le 29,19), y utilizan la palabra
semeion para referirse a ellos (Mt 12,38-39; 16,1-4; Le 23,8). Sin embargo, en los sindpticos, los milagros juegan un papel
diferente al del evangelio de Juan. En ellos, dynameis son actos de poder que ponen de manifiesto la irrupcion del
Reino de Dios en la historia. Los milagros de Jesus no son pruebas externas de sus afirmaciones, sino, y
fundamentalmente, actos con los que establece el Reino de Dios y derrota el reino de Satanés. En Juan, los milagros
son obras poderosas que reivindican a la persona y la misién de Jesus y ponen de manifiesto la presencia del Dios que

los hace, en las palabras y las acciones de Jesusy.
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sufrimiento ajeno interiorizado como propio. No hay
-ino deberia haberlo!- mas motivo para actuar
compasivamente que el imperativo categorico de
curar las heridas de los hombres y mujeres
apaleados que nos encontramos en las cunetas de
los caminos®. Toda motivacion espuria que convierta
la misericordia en medio para cualquier otro fin, por
mas bondadoso que se presente, pervierte la
naturaleza de la misma. Dicho esto, una correcta
lectura de la misericordia jesudnica exige vincularla
al anuncio del Reino de Dios.

Elrelato mateano del denominado Juicio Final
muestra claramente el carédcter finalista de la
misericordia. Cuando el grupo de los que han sido
puestos a la derecha preguntan sorprendidos:
«Sefior, ;cuando te vimos con hambre y te dimos
de comer o con sed y te dimos de beber?, ;Cuando
llegaste como extranjero y te recogimos o desnudo
y te vestimos?, ;cudndo estuviste enfermo o en la
céarcel y fuimos a verte?» (Mt 25,37), estan poniendo
derelieve el carécter altruista de esas acciones. No
se ejerce la caridad con el afan propagandistico de
aumentar el nimero de fieles a la causa del Reino,
sino movidos solo por el intento de aliviar el
sufrimiento ajeno.

Sin negar las motivaciones creyentes que
animan la practica de la misericordia y sin exigir
ocultar identidades religiosas, conviene advertir que,
en el horizonte del Reino, la misericordia es
incondicional, no esconde ninguna factura a cobrar
debajo de lamanga. De los diez leprosos que, segun
el evangelio de Lucas, Jesus cura entre Samaria y
Galilea, solo uno de ellos vuelve para agradecérselo
a Dios. La misericordia cumple asi su objetivo
altruista: «todos quedaron limpios», y el conflicto -
jcomo no!- surge porque precisamente aquel que
regresa agradecido es un samaritano extranjero e
infiel a quien Jesus presenta como modelo de fe:
De camino hacia Jerusalén, Jesus pasaba entre

Samaria y Galilea. Al entrar en una aldea,
vinieron a su encuentro diez leprosos, que se

detuvieron a distancia y comenzaron a gritar:
—Jesus, Maestro, ten piedad de nosotros.

EL al verlos, les dijo:

—Id a presentaros a los sacerdotes.

Y mientras iban de camino quedaron limpios.
Uno de ellos, al verse curado, volvio alabando
a Dios en alta voz, y se postro a los pies de
Jesus dandole gracias. Era un samaritano.
Jesuis pregunto:

—No quedaron limpios los diez?

¢;Donde estan los otros nueve?

¢Tan solo ha vuelto a dar gracias a Dios

este extranjero?

Yle dijo:

—Levdntate, vete; tu fe te ha salvado.

Lc 17,11-19

UNA MISERICORDIA
«POLITICA»

El horizonte de Reino dota a las obras de
misericordia de una intencionalidad politica que otros
acercamientos morales y sapienciales no tienen.
Jesus no fue un filésofo con una propuesta de vida
prudente y feliz, sino un profeta mesianico
convencido de la intervencion soberana de Dios en
lahistoria. Dios actuard definitivamente en la historia
y lo hard estableciendo su reinado, esa es la sintesis
nuclear de sumensaje: «El tiempo se ha cumplido y
el Reino de Dios esta cerca; convertios y creed en
la Buena Nueva» (Mc 1,14-15).

Entre la variedad de denominaciones sobre
la divinidad que Jests podia haber utilizado para
anunciar la Buena Noticia: Creador, Liberador, Juez,
Sefior, Sabiduria, etc., el profeta galileo recurre a
una expresion politica: Dios Rey. Con su «opcion
lingliistica», Jesus se situa pretendidamente en el
ambito de lareligion politica. Una eleccion que, en
palabras de Rafael Aguirre, no se ha tenido
suficientemente en cuenta por los estudiosos, pero

3 J. SoBrINO, «La Iglesia samaritana y el principio-misericordia», en El principio misericordia. El Salvador, UCA, 1993, p.
33: «[La misericordia,] a) es una accidon o, mas exactamente, una re-accion ante el sufrimiento ajeno interio-rizado, que
ha llegado hasta las entrafias y el corazon propios [...]; y b) que esta accion es motivada solo por ese sufrimientoy.
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que «es muy importante, porque las palabras que
se usan no son etiquetas indiferentes o arbitrarias,
sino que implican privilegiar determinadas
experiencias al mismo tiempo que se contribuye a
configurarlas y fomentarlasy*.

Que Jesus utilizo intencionadamente la
expresion Reino de Dios queda atestiguado por el
hecho de que, salvo en una sola linea del Antiguo
Testamento (Sabiduria 10,10), siempre aparece
vinculada a su persona. La soberania de Dios sobre
la historia es una constante biblica; que Dios se
inmiscuya en el devenir historico no supone ninguna
novedad teoldgica. La experiencia fundante de la
religion judia es que Dios ha intervenido en la historia
liberando a su pueblo de la esclavitud egipcia. Pero
no sélo tuvo esa intervencion puntual, el Dios que
libero al pueblo a través de Moisés sera el mismo
que ayudara a Gedeon a vencer a los madianitas
con solo trescientos hombres (Ju 7), y a David,
apenas nifo, a derrotar a Goliat armado con una
honda y cinco piedras ( 1Sam 17,32-54). Con la
instauracion de la monarquia, Dios seguira
interviniendo a través de sus reyes: David, Salomon,
etc. Incluso actuard a través de monarcas
extranjeros como Ciro, fundador del imperio persa,
que liberara al pueblo de su destierro babilonico
permitiéndole volver a Palestina (Esd 1).

Jestis no inventa una teologia novedosa, Dios
siempre ha intervenido en la historia, pero al elegir
una expresion tan especializada dota a su mensaje
de una clara finalidad politica:

El anuncio de Jesus del Reino de Dios implica
una critica de la teologia imperial que no podia pasar
desapercibida a sus contemporaneos. [...] Erigir a

Dios en el unico absoluto y proclamar su reinado
era, sin duda, criticar al emperador y su poder. [...]
Puede parecer peligroso decirlo, y la distancia
cultural nos debe hacer muy cautos a la hora de
entenderlo, pero es indudable que en aquel tiempo
y en Israel la expresion «Reino de Diosy» implicaba
un ideal politico teocratico’.

Mediante sus acciones, Jesus se presenta
claramente como alguien que cambia el gobierno
del mundo y de las vidas de los hombres y las
mujeres de Palestina del siglo I. Remplaza el
opresivo dominio de Satan por el dominio liberador
de Dios®.

Llama poderosamente la atencion como un
anuncio tan central para Jests, desaparece yaen la
proclamacion de las primeras comunidades
cristianas. A la explicacion hermenéutica
generalmente aducida por los especialistas de que
cuando el mensaje cristiano sale del ambito de la
religion judia y comienza a dialogar con la cultura
griega circundante, la expresion biblica «reino de
Dios» resulta incomprensible y por eso deja de
utilizarse, se suele afiadir una razon teologica que
busca neutralizar la dimension politica del Reino: con
la muerte y resurreccion de Jesus la historia queda
definitivamente transformada y, por tanto, no hay
cambio politico que alentar’.

En el salto de lareligion politica de Jesus a la
religion doméstica de Pablo, las obras de
misericordia pasan a leerse en clave moral-sapiencial
como consejos de vida ejemplar validos para toda
persona despojandolas asi de su desafio politico
implicito.

En la comprension teologica tradicional de las

* R. AGUIRRE, Ensayo sobre los origenes del cristianismo. De la religion politica de Jesiis a la religion doméstica de

Pablo. Estella, Verbo Divino, 22001, p. 13.
3 Ibid., pp. 15-16.

¢ Cf. G. BALDERAS VEGA, Jesis de Nazaret. Una recuperacion de su historia desde los evangelios sindpticos. México, Universidad

Iberoamericana, 2002, p. 59.

" Este es el desplazamiento espiritualista que, segiin Heikki Raisanen, se percibe claramente en los escritos paulinos: «Pablo no parece
abiertamente preocupado por los problemas de la opresion y de los regimenes injustos de este mundo. A diferencia de los visionarios del
Apocalipsis, una especie de cos-mopolitas de clase media, no experimenta el dominio romano como algo de

lo que urja liberarse. Puede que, como Filon, haya incluso neutralizado las es-peranzas mesianicas de Israel para este mundo. Los
disturbios sociales no son deseables (jRom 13,1-7!); sus textos no reflejan opresion social o politica al-guna. Pablo no tiene problemas
con la teodicea, salvo en otro nivel, el de la eleccion de Israel: Rom 9-11. A diferencia de la tradicion de Jests, a Pablo no parece
importarle la liberacion de la enfermedad y de la pobrezay. Cf. H. RaisanNeN, El nacimiento de las creencias cristianas. Salamanca,

Sigueme, 2011, pp. 155-156.
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bienaventuranzas es facil advertir esta deriva
moralizante de las obras de misericordia. Aislados
del contexto del Reino, pobreza, mansedumbre,
limpieza de corazon o trabajo por la paz (cf. Mt
5,3-10) se presentan como ideales de vida virtuosa
cuyo maximo conflicto politico es determinar si la
pobreza es una virtud elegida a fomentar o un mal
padecido a combatir. Es en el horizonte del Reino
donde las bienaventuranzas despliegan su entrafia
conflictiva: los pobres, los hambrientos, los afligidos,
los odiados por causa de Jesus, tienen a Dios por
rey; y €l, poniéndose de su parte, va a cambiar su
suerte.

Jerome H. Neyrey circunscribe el conflicto
de las bienaventuranzas a los seguidores y
seguidoras de Jesus, y mas concretamente a las
tensiones surgidas en el ambito familiar. Segtin €l, 1a
version mas arcaica de los macarismos
(bendiciones) estaria referida a aquellos que
habiendo abandonado sus familias para integrarse
en el grupo carismatico de Jesls, vivirian una
situacion de desamparo social marcada por la
provisionalidad y la persecucion. Los dichosos y
las dichosas, serian seguidores de Jesus que en su
situacion precaria confiaban en la promesa del
Reino®.

Se refieran al ambito doméstico o al politico,
las bienaventuranzas se presentan como una
alternativa y una amenaza al ordenamiento social
imperante. La version lucana de las bienaventuranzas
refleja claramente esta tension, cada una de las
promesas a los mas desfavorecidos (Dichosos
vosotros...) va acompafada de una amenaza a los
satisfechos (Ay de vosotros...), estableciendo asi
una relacion dialéctica entre Reino y anti-reino
inscrita en el corazén mismo de la conflictiva
misericordia de Jesus.

Entonces Jesus, mirando a sus
discipulos, se puso a decir:
Dichosos los pobres, porque vuestro es el reino

de Dios.

Dichosos los que ahora tenéis hambre, porque
Dios os saciara.

Dichosos los que ahora llordis, porque reiréis.
Dichosos seréis cuando los hombres os odien, y
cuando os excluyan, os injurien y maldigan
vuestro nombre a causa del Hijo del hombre.
Alegraos ese dia y saltad de gozo, porque
vuestra recompensa sera grande en el cielo;
que lo mismo hacian sus antepasados con los
profetas.

En cambio, ;ay de vosotros, los ricos, porque
va habéis recibido vuestro consuelo!

jAy de los que ahora estdis satisfechos, porque
tendréis hambre!

jAy de los que ahora reis, porque gemiréis y
lloraréis!

jAy, cuando todos los hombres hablen bien de
vosotros, que lo mismo hacian sus antepasados
con los falsos profetas!

Lc 6,20-26

Los exegetas neotestamentarios coinciden en
afirmar que los términos hebreos y griegos utilizados
para hablar de pobres, hambrientos e infelices en
las bienaventuranzas de Lucas o Mateo se refieren
asituaciones estructurales, no a desgracias puntuales.
Los pobres (ptojoi) son aquellos que deben
mendigar para vivir, cuya vida depende de otros.
«Famélicos» traduciria mejor el término griego
(peinontes) que hace referencia a los hambrientos,
se trata de un hambre profundo y prolongado. Y el
llanto no se identifica con una pena pasajera sino
con un sufrimiento profundo fruto de una marginacion
permanente. Frente a estas situaciones de indigencia
estructural, los ricos, satisfechos y felices son
aquellos que poseen grandes bienes materiales, los
que estan hartos y plenamente satisfechos, y los
privilegiados que olvidan el sufrimiento ajeno’.
Situaciones estructurales de pobreza y riqueza,
hambre y saciedad, sufrimiento y autosatisfaccion,

8 Para Jerome H. Neyrey, la situacion de pobreza, afliccion y persecucion que reflejan las bienaventuranzas es el resultado de haber
sufrido el ostracismo del propio grupo familiar y, por tanto, de haberse quedado sin fuente de recursos y sin lugar en la comunidad (cf. J.

° Cf. G. GUTIERREZ, «Pobres y opcion fundamentaly, en I. ELLACURIA / J. SoBrRINO (dirs.), Mysterium liberationis.
Conceptos fundamentales de la teologia de la liberacion 1. Madrid, Trotta, 1994, pp. 311-312.
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llamadas a revertirse cuando Dios instaure su reinado
sobre la historia.

La misericordia evangélica se sitia mas alla
del ambito moral, no busca premiar a pobres
virtuosos y castigar a ricos codiciosos. Parte de una
denuncia previa a cualquier accion: lamera existencia
de riqueza en un contexto de pobreza generalizada
es una situacion escandalosa que exige ser
cambiada:

Como dird Jon Sobrino:

Aunque por hipotesis la coexistencia de ricos
y pobres no se debiese a la injustica, el hecho de
esa coexistencia en si misma expresa una
monumental debacle y un fundamental fracaso de la
familia humana'’.

UNA MISERICORDIA MAS
ALLA DEL
ASISTENCIALISMO

La dimension politica de la misericordia del
Reino permite traspasar el momento asistencialista
de la reaccion caritativa. Conviene acabar de una
vez por todas con la antitesis maniquea entre
respuestas asistencialistas y estructurales,
cuestionando las primeras y divinizando las Gltimas.
Eltopico de que es preferible ensefiar a pescar en
lugar de proporcionar directamente los peces es solo
una verdad a medias. Hay situaciones de emergencia
que requieren una respuesta asistencial inmediata.
Cuando una catastrofe natural castiga a una
poblacion, lo urgente es facilitar alimentos, montar
hospitales de campana y construir plantas
potabilizadoras. El problema viene cuando pasados
los efectos de la devastacion se sigue ofreciendo
una ayuda que perpetua la tragedia y des-
responsabiliza a gobernantes.

Misericordia es banco de alimentos,
misericordia conflictiva es soberania alimentaria;
misericordia es albergue para transeuntes,

misericordia conflictiva es derecho a una vivienda
digna; misericordia es acogida al inmigrante,
misericordia conflictiva es derecho de asilo.
Detenerse en el momento asistencial es truncar el
¢xodo politico de una misericordia conflictiva y
plantar la tienda en una misericordia politicamente
correcta muy del agrado del faraon.

UNA MISERICORDIA QUE
DESPLAZA FRONTERAS

A Jesus no lo mataron por ser bondadoso, lo
ejecutaron porque sus obras de misericordia
cuestionaban las «leyes de extranjeria» que
delimitaban las fronteras entre lo puro y lo impuro,
entre el nosotros y el ellos, entre el projimo hermano
y el extranjero enemigo, entre la obediencia a la ley
que favorece la paz social y la objecion de conciencia
que antepone el sufrimiento a lanorma. Esa es la
misericordia «fronteriza» y conflictiva de Jesus.

Jesus fue un judio doctrinalmente ortodoxo
con unas practicas heréticas, y es en el quicio de
esa disonancia desde el que cobra sentido la tension
social, religiosa y politica que generaban sus actos
de misericordia. Su ensefianza no suponia ninguna
novedad doctrinal con respecto a los discursos
religiosos dominantes de la época. Escribas, fariseos
y saduceos coincidian con €l en la afirmacion de un
Dios clemente, justo y bueno. Su mision era
entendida y vivida en clave proféticay, por tanto, la
insistencia en la inseparabilidad entre el culto a Dios
y la justicia para con los demas no diferia de los
discursos de los profetas veterotestamentarios. Lo
que generd un conflicto insalvable fue el
cuestionamiento del «buen nombre de Dios» -y el
ordenamiento religioso que lo sustentaba- a partir
de sus obras de misericordia; la herejia de sus
acciones fue la piedra de escandalo que le llevo ala
muerte en cruz.

El tedlogo Christian Duquoc utiliza el ejemplo
de la curacion del hombre de la mano paralizada

10J. SoBRrINO, «Jesus y la justicia. Reflexiones para Occidentey, en El segui-miento de Jesus. Madrid, Fundacion Santa

Maria, 2004, p. 206.
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(Mc 3,1-6) para explicitar la tension teologica y
politica latente detras de las acciones de Jesus''.
Un sabado en la sinagoga, todos estaban al acecho
para ver si curaba al hombre del brazo atrofiado.
En ese contexto temporal (sdbado) y local
(sinagoga), Jesus lanza una pregunta: «;Qué esta
permitido en sabado: hacer el bien o hacer el mal;
salvar una vida o matar?». Si el debate se hubiese
mantenido en un nivel doctrinal la respuesta habria
sido unanime: «Dios es misericordioso, hay que
hacer el bien». Sin embargo, los fariseos guardan
silencio porque solidarizarse con la curacion concreta
realizada por Jesus supondria ir en contra de la
santificacion del dia del sabado (cf. Ex 20,8) con el
consiguiente desmoronamiento del orden religioso
y social.

Cuestionar la «frontera del sabado» suponia
poner radicalmente en entredicho el valor de las
mediaciones religiosas, la legitimaciones de la
diferencia de clases, y, en ultimo término, los
cimientos del propio Estado judio. Los milagros de
curacion no solo acaban con el sufrimiento personal
del que padece la enfermedad, sino que al eliminar
el estigma marginalizador que expulsa al impuro
fuera de la convivencia social obliga a desmontar
las fronteras para poder readmitirlo. Los milagros
no son importantes solo en cuanto supuesta ruptura
de las leyes de la naturaleza, sino en cuanto ruptura
de las leyes «cosmomorales» que legitiman el
sufrimiento convirtiéndolo en merecido castigo. La
cuestion de fondo no es si rescatar a los naufragos
del Egeo es bueno o malo, politicos de todo signo
coincidirian en que el deber de socorro es prioritario,
el conflicto se genera cuando al rescatar a la victima
le estamos dando carta de ciudadania. Esto es,
cuando la obra de misericordia se lleva por delante
«la frontera» que diferencia entre personas legales
eilegales.

En la irreverente pelicula La vida de Brian
hay una escena en la que un «ex-leproso» pide
limosna a los viandantes. Interrogado sobre lo
extrafo de su condicion de «ex», el personaje explica

quejoso que tras ser curado por Jests ya no puede
seguir ganandose la vida como enfermo. El humor
sarcastico de la secuencia muestra plasticamente las
implicaciones sociales de los milagros de Jests, el
leproso no solo es liberado de su enfermedad sino
que es rescatado de su condicion de excluido; ya
no puede vivir de la limosna porque ya no pertenece
al margen. Jesus le restituye a su condicion de puro
y le reincorpora la vida social.

El «desplazamiento de fronteras» fue
novedoso y conflictivo hasta para el propio Jests.
El pasaje evangélico en el que una mujer pagana
reclama insistentemente el auxilio de Jesus para
liberar a su hija poseida por un espiritu inmundo
(Mt 15,21-28), muestra claramente como este tuvo
que transitar desde un mesianismo entendido en clave
nacionalista hacia una salvacion universal que,
sorprendentemente, no hacia acepcion de personas.
La mujer cananea saca a Jests de sus casillas
ideologicas («Me han enviado solo para las ovejas
descarriadas de Israel» 15,24) para hacerlo confesar
que la misericordia divina también se derrama sobre
los gentiles: «;Qué grande es tu fe, mujer! Que se
cumpla lo que deseas. En aquel momento quedo
curada su hija» (15,28).

El mismo descubrimiento de un Dios
transgresor de fronteras étnicas y religiosas que
tiempo después descentraria también a las primeras
comunidades cristianas. La polémica por la
imposicion de la circuncision y el cumplimiento de
las prescripciones alimenticias judias para los que
se incorporaban al grupo de los seguidores de Jests,
concluye con la revelacion insdlita de un Dios que
se sitlla mas alla de sus «propiasy leyes: «Pedro tomo
la palabra: Realmente voy comprendiendo que Dios
no hace distinciones, sino que acepta al que le es
fiel y obra rectamente, sea de la nacion que sea»
(Hch 10,34-36).

Cuando se proclama al hombre sefor del
sabado (Mc 2,27-28) y se antepone el alivio del
sufrimiento a cualquier normativa religiosa, legal,
politica o moral, se abre la puerta a una misericordia

1 Cf. Ch. Duquoc, Dieu différent. Essai sur la symbolique trinitaire. Paris, Cerf, 1978.
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«anarquica» que no todo sistema esta dispuesto a
tolerar. Las autoridades religiosas del tiempo de
Jests fueron muy lucidas al advertir las
consecuencias desestabilizadoras de sus practicas
y doctrina:

Los sumos sacerdotes y los fariseos
convocaron una reunion del sanedrin. Se decian:

—;Qué hacemos? Este hombre esta
realizando muchos signos. Si dejamos que siga
actuando asi, toda la gente creera en él. Entonces
las autoridades romanas tendrdn que intervenir
v destruiran nuestro templo y nuestra nacion.

Uno de ellos, llamado Caifas, que era el
sumo sacerdote aquel anio, les dijo:

—Estdis completamente equivocados. ; No
os dais cuenta de que es preferible que muera un
solo hombre por el pueblo, a que toda la nacion
sea destruida? Jn 11,47-50

MISERICORDIAY
JUSTICIA

La division moderna entre asistencialismo y
cambio de estructuras que alinea las obras de
misericordia con la beneficencia inmediata y la
justicia con respuestas politicas a largo plazo, es
ajena a lamentalidad biblica. Misericordia y justicia
comparten la misma tension escatologica, ambas se
proyectan hacia un horizonte tltimo. En muchos
pasajes biblicos aparecen como términos
intercambiables: «Practica la justicia, ama la
misericordia y camina humildemente con tu Dios»
(Mi 6,8); «Dios es clemente y justo; nuestro Dios
es compasivo» (Sal 116,5); «El Sefor espera para
apiadarse de vosotros; aguanta para tener
misericordia; porque Dios es justo: bienaventurados
todos los que confian en él» (Is 30,18). En esamisma
linea, el profeta Jeremias no dudara en vincular el
conocimiento de Dios con la practica de la
misericordia, al recordarle al rey el fundamento de
su éxito:

/ Piensas que eres rey

porque compites en cedros?

Si tu padre comio y bebid y le fue bien,

es porque practico la justicia y el derecho,

hizo justicia a pobres e indigentes,

v eso si que es conocerme —ordculo del Serior—.
Jer 22, 13-16

Dos son los términos biblicos que se utilizan
para referirse a la justicia: misphat y tzedaka
(tzedek). La misphat hace referencia a la justicia
como adecuacion a un ordenamiento legal, y estaria
relacionada con conceptos tales como orden,
equidad, legalidad. .. La tzedakd tiene que ver con
la virtud de la persona justa, esto es con la rectitud.
La justicia legal exige la neutralidad de un juez
inconmovible, mientras que la rectitud no es
incompatible con la complicidad.

En el hebreo tardio tzedaka sera asociada a
Jjesed (misericordia): Jer 9,29; Sal 36,11. La rectitud
del Dios biblico esta siempre relacionada con una
justicia tocada de misericordia (jesed). Dios no es
un juez impasible que aplica ciega y rigidamente una
justicia equitativa (misphat); Dios es justo (tzedaka)
y por eso su justicia es siempre parcial a favor del
necesitado. La justicia divina mira mas la
misericordia que la legalidad.

Segun el rabino Esteban Veghazi, en la época
de Jestus, las palabras justicia y misericordia habian
perdido su significado original de solidaridad
completay total. En la Palestina del siglo I, «la justicia
se diluia en beneficencia, o eventualmente en
limosnas, y la solidaridad nacional en misericordia,
a veces para buscar la salvacion personal. Por eso
prefirié Jests la moneda de la mujer pobre que el
oro del rico, porque la moneda era el testimonio de
la solidaridad total, mientras el oro del rico no era
sino limosna. Como los profetas, asi también Jesus
sabia que la limosna no es una solucion para los
problemas éticos o sociales. En este sentido decia
a sus discipulos: «Si vuestra justicia no es mayor
que la de los fariseos, jamas entraréis en el Reino
de los cielos» (Mateo 5,20)»'2.

2En http:/ /www.veghazi.cl/biblia/biblial5.html.
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MISERICORDIAY
CUIDADO

En determinados pasajes biblicos, la
misericordia divina se manifiesta bajo la forma de
consolacion y, méas concretamente, de cuidado
materno:

Yo haré correr hacia ella (Jerusalén),

como un rio, la paz;

como un torrente desbordado

la riqueza de las naciones.

Amamantaradn en brazos a sus criaturas

v las acariciaran sobre las rodillas.

Como un hijo al que su madre consuela,

asi os consolaré yo a vosotros,

v en Jerusalén seréis consolados.

Is 66,12-13

Si el estereotipo patriarcal no fuera tan

determinante en la imposicion de los roles del

cuidado y del servicio sobre el género femenino, no

habria dudado en titular este epigrafe como

«misericordia «femeninay. Desgraciadamente se

trata de una atribucion cultural que ha servido para

relegar a lamujer al &mbito del cuidado doméstico

frente al politico dominado por los varones. Un papel

privado considerado secundario al servicio del

protagonismo masculino centrado en la gestion de

la cosa publica. Pero si fuéramos capaces de ir mas

alla de los clichés de género, deberiamos agradecer

a las mujeres el haber sido depositarias y

transmisoras de una larga tradicion del cuidado que

esta llamada a fecundar las practicas misericordiosas

de unos y otras. El cuidado es un gran poder

femenino; como sostiene Lucia Ramon, el auténtico

poder de las mujeres, que todavia no ha sido

suficientemente reconocido, es el haber sido

arquitectas de lo mas humano en la persona. Ellas

han sido y son las principales constructoras de
dignidad y comunidad:

Las vidas de las mujeres se han distinguido
no solo por su capacidad de transmitir la vida,
biologicamente hablando,
sino de alimentarla y cuidarla, lo cual es un
poder social y cultural. Aunque nuestra cultura
haya menospreciado el papel de la mujer,
este poder nutricio es formidable’.
Amamantar en brazos a sus criaturas y
acariciarlos sobre las rodillas, dibujan una
misericordia divina que rompe con la eficacia
generalmente asociada a los varones que buscan
resolver expeditivamente el sufrimiento sin
acompafiarlo. El gesto materno de la misericordia
se torna conflictivo en contextos patriarcales de
eficacia.

Desde la perspectiva queer («raroy), el
tedlogo Halvor Moxnes sugiere que tanto las
acciones como el mensaje de Jesus sobre el Reino
cuestionaban los codigos patriarcales dominantes'.
(Qué padre es ese que en lugar de guardar la
compostura exigible a un varén adulto y recriminar
duramente al hijo prodigo que regresa implorando
perdon se le echa al cuello y lo cubre de besos? (Lc
15,20). O qué decir de esos hijos como Juan y
Santiago que abandonan sus obligaciones familiares
para irse detras de un Jesus sin oficio ni beneficio,
deshonrando asi a un padre al que dejaban solo
trabajando en la barca y cuya autoridad quedaba
en entredicho (Mt4,21-22)".

Resulta llamativo que, en su anuncio
«politico» del Reino de Dios, Jesus apenas utilizaba
imagenes imperiales en comparacion con la ingente
cantidad de referencias familiares. Mas que de Dios-
rey hablaba de Dios-padre y mas concretamente
de un padre preocupado por las necesidades
domésticas de sus hijos («Danos hoy nuestro pan
de cada dia» Mt 6,11), un Abba (papaito) cuidador.
La misericordia del cuidado encuentra hoy en las
teologias feministas y ecofeministas una llamada de
atencion para no olvidar que justicia y cuidado han
de ir siempre de la mano.

13 L. RAMON, Mujeres de cuidado. Justicia, cuidado y transformacién. Cua-derno 176. Barcelona, Cristianismo y Justicia, 2011,

pp. 11-12.

4 H. Moxnes, Poner a Jesiis en su lugar. Una vision radical del grupo de Jesiis y el Reino de Dios. Estella, Verbo Divino, 2005.

SIbid., p. 112
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UNA MISERICORDIA MAS
ALLA DEL PODER

Sobre las obras de misericordia especialmente
-sobre las corporales- gravita la tentacion del poder.
Todas las religiones tienen una relacion compleja
con el poder. Cuando se proclama una divinidad
que se relaciona salvificamente con los seres
humanos, ha de aclararse necesariamente la
capacidad liberadora del Absoluto confesado.

A renglon seguido de afirmar la existencia de
un Dios que crea todo de la nada, la tradicion
judeocristiana ha de responder a las incisivas
preguntas de la teodicea: ;Dios todopoderoso
puede acabar con el mal? Si la respuesta es
afirmativa, el reproche que surgird inmediatamente
sera de orden préactico: ;si puede por qué no lo
hace? Si es negativa, la objecion serd teologica: si
no puede acabar con el mal, no es omnipotente y,
por lo tanto, no es Dios. Este tlltimo es el argumento
teoldgico que, de modo consciente o no, anida en
el interior de una inmensa mayoria de creyentes. Dios
es Dios porque tiene un poder absoluto. Poco
importa que el Dios biblico sea invocado también
como compasivo, misericordioso, lento alairay
rico en piedad (cf. Ex 34,6-7), lo que de verdad
interesa determinar es si puede acabar o no con el
sufrimiento y el mal.

La alusion al poder como evidencia definitiva
de la divinidad degenera en una religiosidad
milagrera en la que las obras de misericordia se
reducen a manifestar la capacidad divina para
resolver problemas humanos saltandose las leyes
de la naturaleza. Ante enfermedades, hambres y
desnudeces se exige la intervencion de un «Dios
solucionadon.

Jesus tuvo que decidir si su proyecto
mesianico se desarrollaba por los derroteros

portentosos de convertir las piedras en pan, como
parecian reclamar las multitudes que, entusiasmadas
por sus acciones prodigiosas, querian convertirlo
enrey (Cf. Jn 6,10-15), o inaugurar el camino inédito
deun mesianismo «impotentey. El que los evangelios
sinopticos situen la alternativa del poder en el
contexto de las tentaciones en el desierto no es
casual, Jesus, discipulos y pueblo contemplaron la
posibilidad y abrigaron la esperanza de que el reinado
de Dios irrumpiera de forma portentosa. La
frustracion que expresan los discipulos de Emats
(«Nosotros esperabamos que ¢l iba a liberar a
Israel» Lc 24,21) y la demanda de los primeros
puestos en el Reino de los hijos del Zebedeo (Mt
19,20-21) se enraizan en la misma expectativa de
un Reino que se manifestaria con poder.

No tenemos datos suficientes para reconstruir
el proceso de discernimiento de Jesus con respecto
al uso del poder, pero no es aventurado pensar que,
en su fuero interno, Jesus fue basculando desde un
mesianismo apoyado en el poder hacia otro basado
en el servicio. Lo vemos buscando silencio para orar,
alejandose de las multitudes que acudian a oirloy a
que los curara («Se hablaba de ¢l cada vez mas, y
mucha gente acudia a oirlo y a que los curara de sus
enfermedades. El, en cambio, solia retirarse a
despoblado para orar.» Lc¢ 5,15-16); un silencio
interior en el que con toda probabilidad fue tomando
conciencia de las posibles perversiones del poder:
un poder que degenera en la busqueda ventajista
de interese inmediatos («Si, os 1o aseguro: No me
buscais porque hayais percibido sefiales, sino
porque habéis comido pan hasta saciaros» Jn 6,26-
27a), o un poder opresor al servicio de las élites
(«Sabéis que los jefes de las naciones las tiranizan y
que los grandes las oprimen» Mt 20,25-26a).

Conviene insistir en la radicalidad y
conflictividad de la propuesta mesianica de Jesus.
Cuando, segun el evangelio de Juan, se cifie una
toalla y se pone a lavar los pies a los discipulos,
Jesus incurre en una grave «contradiccion teologica»
que solo Pedro se atreve a denunciare: {El Mesias

16 Cf. J. LAGUNA, Intrigas evangélicas. Madrid, PPC, 2015, p. 85: «Pedro, que acaba de reconocer el sefiorio de Jests
(«Sefor, ;ta lavarme los pies a mi?», Jn 13,6) y que por tanto tiene a Jests por el Mesias que ha de ocupar el trono de
Israel (6,15; 12,13; 18,10), no puede permitir que un rey lave los pies de un subdito como él. Y es precisamente su
negativa la que obliga a Jesus a explicar su concepcién de un mesianismo que invierte jerarquias y que gira en torno

al servicio y no al poder».
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no puede comportarse como un esclavo!, el enviado
de Dios esta llamado a salvar a su pueblo con poder
no a arrodillarse como un sirviente.

Arrodillarse y lavar los pies no es un simple
gesto provocativo encaminado a recordar a los
discipulos la necesidad de la ayuda mutua, su
significado es mas profundo y mas transgresor; lo
que Jests propone es un cambio de paradigma, se
plantea el paso de una religion del poder y la ley a
otra centrada en el servicio y la misericordia. En el
nuevo paradigma socio-religioso la misericordia no
es una accion mas del conjunto de practicas
devocionales es el principio estructurador'’ de la
correcta relacion con Dios:

¢;De qué le sirve a uno, hermanos mios,
decir que tiene fe, si no tiene obras?

JPodra acaso salvarlo la fe? Si un hermano
o una hermana estdan desnudos

v faltos del alimento cotidiano, y uno de
vosotros les dice: «Id en paz, calentaos y
saciaosy, pero no les da lo necesario para su
cuerpo, jde qué sirve? Asi también la fe: si no
tiene obras, esta muerta en si misma.
También se puede decir:

«Tu tienes fe, yo tengo obras;

muéstrame tu fe sin las obras, que yo por las
obras te haré ver mi fey. Sant 2,14-18

La opcion por un mesianismo que renuncia al
poder fue una eleccion controvertida y altamente
embarazosa para unos discipulos y unas primeras
comunidades cristianas que tardaron tiempo en
elaborar una respuesta convincente a la objecion
del pueblo y los sumos sacerdotes: si es Hijo de
Dios, /por qué no baja de la cruz?

Los que pasaban por alli lo insultaban
meneando la cabeza y diciendo:

—Tu, que destruias el templo y lo reedificabas
en tres dias, sdalvate a ti mismo; si eres Hijo de

Dios, baja de la cruz.

Y lo mismo los jefes de los sacerdotes, junto
con los maestros de la ley y los ancianos, se
burlaban de él diciendo:

—A otros salvo, y a si mismo no puede
salvarse. Si es rey de Israel, que baje ahora de
la cruz, y creeremos en él. Ha puesto su
confianza en Dios, que lo libre ahora, si es que
lo quiere, ya que decia: «Soy Hijo de Dios».
Hasta los ladrones que habian sido
crucificados junto con él lo insultaban.

Mt 27,41-44

Si «la prueba del algodon» de la divinidad es

su poder, el silencio de Dios en la cruz constituye
una de sus mayores objeciones. Ni siquiera el poder
de la resurreccion «reparay ese momento de radical
debilidad. La resurreccion no supera la cruz
negéandola, como si en el ultimo asalto con una
divinidad en la lona y con el arbitro a punto de
acabar la cuenta atrds, Dios desplegara todo su
poder y rescatara a JesUs justo antes de sonar la
campana. La resurreccion cristiana no niega la cruz,
la asume e integra. Es precisamente la impotencia
de la cruz la que hace creible para los crucificados
de la historia el poder de Dios que se muestra en la
resurreccion. La cruz rompe con la tentacion de una
omnipotencia descomprometida y abstracta, al pasar
por la cruz el poder se hace necesariamente complice.
Probablemente Jesus espero hasta los tltimos
momentos una intervencion salvifica de Dios.
También sus ejecutores le desafiaron a que bajara
de la cruz. Pero no se produjo ninguna intervencion.
En realidad no se podia producir, no por una
imposibilidad metafisica, sino porque entonces no
seria verdadera hasta las ultimas consecuencias la
predicacion y la practica de Jesus. Si Dios hubiera
intervenido con poder librandolo de la cruz, esto
hubiera significado ciertamente que Jesus a sus 0jos

7]. SoBRrINO, El principio misericordia, o. c., p. 32: «Para evitar las limitaciones del concepto «misericordia» y los
malentendidos a los que se presta, no hablamos simplemente de «misericordia», sino del «principio-misericordia»
del mismo modo que Ernst Bloch no hablaba simplemente de «esperanza como una de las muchas realidades
categoriales, sino del «principio-esperanza». Digamos que por «principio-misericordia» entendemos aqui un
especifico amor que esta en el origen de un proceso, pero que ademas permanece presente y activo a lo largo de él,
le otorga una determinada direccién y configura los diversos elementos dentro del proceso. Ese «principio
misericordia -creemos- es el principio fundamental de la actuacién de Dios y de Jesus, debe serlo de la Iglesia».
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era justo y merecia ser rescatado. Pero hubiese
significado también que el destino de todas las
victimas de la historia también fue justo, ya que en
todos esos casos Dios nunca intervino y sigue sin
intervenir. Dios hubiese salvado su imagen pero los
pobres habrian sido condenados.

Por mas que el Hijo del Hombre se presente
al final de los tiempos revestido de poder y majestad,
y rodeado de dngeles con trompetas (Mt 24,31), la
renuncia al poder en favor del servicio quedara
inscrita en el codigo genético de una religion que
confiesa a un Dios hecho pobre hombre:

El que quiera ser importante entre vosotros,
sea vuestro servidor, y el que quiera ser el
primero, sea vuestro esclavo. De la misma
manera que el Hijo del hombre no ha venido a
ser servido, sino a serviry dar su vida en
rescate por todos.

Mt 20,27-28

Las obras de misericordia transitan en ese
tiempo intermedio entre la cruz y la resurreccion,
entre impotencia y poder. Aquellos y aquellas que
caminan por los margenes de la historia auxiliando
ahombres y mujeres apaleados por bandidos saben
bien a qué tiempo me refiero.

UNA MISERICORDIA MAS
ALLA DE LA LASTIMA

El servicio rompe con la asimetria relacional
de la misericordia ejercida como poder. Cuando la
ayuda parte del poder deja indemne el abismo que
existe entre la debilidad de aquel que reclama auxilio
y la capacidad del que lo presta. No es casual que
lareflexion teologica sobre las obras de misericordia
haya girado en torno a la categoria limosna. La
limosna no necesita romper con el paradigma del
poder, ella constituye el vehiculo unidireccional de
una ayuda que siempre parte del lado de aquel que
mas tiene. La omnipotencia del donante que busca

resolver la impotencia del receptor se asienta sobre
una asimetria que idolatra al primero como pura
capacidad y cosifica al segundo como mera
necesidad.

A lalimosna le suele acompanar el sentimiento
de lastima, que nada tiene que ver con la compasion.
La lastima necesita afirmar la desigualdad para
poder existir, despersonaliza al beneficiario de la
ayuda que acaba asumiendo una dependencia
cronica de aquellos que habitan un mundo de
sobreabundancia del que solo puede esperar
migajas. ParaJ. A. Guerrero y D. Izuzquiza, la lastima
es una perversion de la compasion:

Lalastima atrae hacia los hombres débiles,
genera dos mundos, fortalece el abismo entre los
fuertes y los débiles, entre los de dentro y los de
fuera. [...] Cuando nos guia la lastima, desparece
laigualdad, pues aquélla necesita de los pobres y
del sufrimiento como la sed de poder necesita de
los débiles, tiene la impresion de que los pobres
son «sacos de desgracias» y no personas'®.

Lamisericordia entendida como servicio, no
se mueve por lastima sino por compasion y no actiia
mediante la limosna sino a través de la solidaridad.

La compasion comparte el sufrimiento del
otro: padece-con. La lastima participa de la
conmocion de la compasion pero desde la distancia
existencial del que se sabe lejos de la situacion del
que sufre.

La compasion derriba las asimetrias que
pueden darse en la relacion ayudador-ayudado.
Compadecido y «compadecedor» se saben
igualmente vulnerables. La compasion prevé
reciprocidad: «hoy por ti, mafiana por mi». La
lastima, sin embargo, no contempla verse en el lugar
del compadecido. La lastima genera deudas de
gratitud, la compasion no. En su lectura psiconalitica
de la Biblia, la pediatra y psicoanalista francesa
Francoise Dolto advierte sobre el peligro
culpabilizador de una religion en la que la suma
bondad y perfeccion de la ayuda divina crea un
abismo insalvable entre una divinidad que se desvive

8]. A. GuErrerO / D. Izuzquiza, Vidas que sobran. Los excluidos en un mundo en quiebra. Santander, Sal Terrae,

2004, pp. 74-75.
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por el ser humano y un creyente empecatado
incapaz de responder adecuadamente a un amor
absoluto. El poder pervierte la relacion de ayuda
cuando el amor incondicional que el creyente
atribuye a Dios Padre/Madre exige cobrar los
intereses de una salvacion inmerecida.

La compasion formo parte del ser de Jesus.
Fue un hombre rico en misericordia (Ef2,4) que
hacia suyo el dolor ajeno. El término griego aplicado
con frecuencia a sus acciones: splanjnidsomai
significa abrazar visceralmente, con las propias
entranas, los sentimientos o la situacion del otro. La
autoridad y poder que acompafiaban sus actos de
liberacion, lejos de situarlo en un plano superior al
de la enfermedad curada o el pecado perdonado,
lo manchaban de sufrimiento e impureza. Jesus no
ejercid la compasion desde el poder sino desde el
servicio.

UNA MISERICORDIA MAS
ALLA DE LA
CONDESCENDENCIA

Una forma sutil de lastima es la
condescendencia. La condescendencia es una
misericordia asimétrica que se ejerce desde un
poder que se encubre. El uso peyorativo del término
condescendencia que curiosamente no recoge la
RAE, la define como un trato de fingida amabilidad
hacia alguien considerado inferior. La misericordia
condescendiente no reconoce las razones del otro,
le permite existir porque no le queda mas remedio,
pero en su fuero interno no renuncia a la expectativa
de que ese otro abandone sus convicciones y/o
précticas y se incorpore a la «<normalidad» del que
se cree en posesion de la verdad.
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UNA MISERICORDIA
COMPLICE

No necesitamos salir de la Biblia para
desmontar la inconsistencia de un Dios definido
exclusivamente desde el atributo del poder. Es cierto
que al Dios biblico lo encontramos realizando
acciones prodigiosas: crea cielos y tierra, derrota
ejércitos con sumano poderosa, hace brotar agua
en el desierto, etc., pero ninguna de esas acciones
por si sola aparece como razon suficiente para
afirmar su supremacia divina. Yahvé tenia poder,
pero tanto como las divinidades de los pueblos
vecinos. En la disputa entre el Farabn y Moisés para
dejar salir al pueblo hebreo se produce una curiosa
batalla entre dioses: que el baston de Moisés se
convierte en una culebra, lo mismo consiguen los
sabios, hechiceros y magos de Egipto (Ex 7,10-
12); que Moisés golpea el agua del Nilo y la
transforma en sangre, lo mismo hacen los magos de
Egipto (Ex 7,20-22); que Aarén inunda de ranas
todo el territorio, lo mismo logran los magos egipcios
con sus encantamientos (Ex 8,2-3). Hasta llegar a
la plaga de mosquitos que los magos egipcios no
pudieron igualar (Ex 8,14) el poder de los dioses
era parejo. Tras este «mas dificil todavia» divino se
va gestando una ensefianza no menos relevante que
la de la superioridad del poder de Yahv¢ frente al
resto de divinidades, y es la toma de conciencia de
que el poder de Dios actia en favor del pueblo judio
y en contra del Faradn. Tan determinante como
afirmar la capacidad divina para producir las diez
plagas que asolaron Egipto es testificar que se
trataba de un poder a favor de unos de los dos
bandos en litigio. Se necesita el mismo poder para
abrir las aguas del Mar Rojo y permitir que los
israelitas lo atraviesen en pie enjuto (Ex 14,17),
como para cerrarlas sobre el ejército egipcio y
exterminarlo («Las aguas, al reunirse, cubrieron
carros, jinetes y todo el ejército del Faradn que
habia entrado en el mar en seguimiento de Israel, y
no escapd uno solo» Ex 14,28). Fuera de este



contexto de persecucion y fuga, el poder de separar
las aguas sirve para una superproduccion
hollywoodiense de grandes efectos especiales, pero
la espectacularidad de un Charlton Heston
increpando las aguas con su baston, esconde el no
menos portentoso prodigio de un Dios que pone su
fuerza al servicio de un pueblo concreto. El poder
de Dios siempre es relacional, se ejerce en favor de
alguien. Fuera de esa relacion liberadora su
capacidad de realizar acciones milagrosas es
irrelevante desde el punto de vista existencial.

El poder de Dios Creador desarraigado de
larelacion divina con su creacion, puede aplicarse
sin ningin problema a «la primera naturaleza
inteligible» platonica o al «motor inmovil»
aristotélico. No se trata de negar la verdad de la
afirmacion «Dios Creador», lo que cuestionamos
es la validez de su abstraccion. Situamos al mismo
nivel la omnipotencia de la capacidad creadora de
Dios y su «omnipreocupaciony por la obra creada.
Elmismo Dios que al principio creo los cielos y la
tierra (Gén 1,1), es el que se pasea por el paraiso a
la brisa de la tarde (Gén 3,8), y el que se arrepiente
cordialmente de su obra ante la maldad de los seres
humanos. Es el conjunto de la accion creadora y no
la potencia del primer minuto creador la que revela
el rostro «complice» de Dios. Lo verdaderamente
asombroso no es el paso de la nada al Ser, sino que
ya desde el primer momento Dios actta a favor del
hombre. Una contemplacién admirativa ante la
belleza y armonia del universo, se queda a medio
camino sino vislumbra que la fidelidad (€eMuNaH)
que mantiene a raya las aguas del mar y asegura los
cimientos de la tierra (Prov 8,26-30) es la misma
que funda la estabilidad de la Alianza (Sal 89, 2-5)
y la que permite proclamar la misericordia del Sefor
(Sal 33,5). Poder y relacién son dos caras
inseparables de la misma moneda.

El Salmo 136 condesa magistralmente la
experiencia unificadora de una misericordia en la
que el poder divino que crea el mundo es el mismo
poder que toma partido por su pueblo:

jAleluya! Dad gracias al Serior,

porque es bueno,

porque es eterna su misericordia.

Dad gracias al Dios de los dioses,

porque es eterno su amor.

Dad gracias al Serior de los seriores,

porque es eterna su misericordia.

Al unico que hace maravillas,

porque es eterna su misericordia.

Al que hizo los cielos con sabiduria,

porque es eterna su misericordia.

Al que asento sobre las aguas la tierra,

porque es eterna su misericordia [...]

Al que hirio a los primogénitos de Egipto,
porque es eterna su misericordia;

vde alli saco a Israel,

porque es eterna su misericordia,

con mano fuerte y brazo extendido,

porque es eterno su amor.

Al que partio en dos el mar de las carias,
porque es eterna su misericordia,

vy por medio hizo pasar a Israel,

porque es eterna su misericordia.

Al que arrojo en el mar al faraon

con sus huestes,

porque es eterna su misericordia,

v guio por el desierto a su pueblo,

porque es eterna su misericordia.[...]

Sal 136,1-6.10-16

En la praxis de Jesus, la complicidad del
poder divino se torna especialmente conflictiva. Los
judios piadosos de Cafarnain coetaneos de Jesus
no dudaban del poder divino para curar las
dolencias de un criado paralitico que sufria
terriblemente; en su larga historia de alianza con
Yahv¢ habian sido testigos de prodigios alin mas
increibles. El problema surge al saber por los
evangelistas que el que implora la intervencion divina
para curar a su criado es un capitan romano invasor
(«Al entrar en Cafarnaun se le acerco un capitan
rogandole: Sefior, mi criado est4 echado en casa
con paralisis, sufriendo terriblemente» Mt 8,5-6).
La cuestion de fondo no versa sobre el poder de
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Dios que se da por supuesto, sino por la identidad
socio-religiosa del beneficiario de la curacion. Si
Dios interviene en favor del capitan entra en crisis la
identidad judia como pueblo elegido: si Dios socorre
a los hebreos esclavizados no puede ayudar al
faraon. Si el Dios de Jesus sana al criado de un
romano conquistador, id6latra y politeista, ;sigue
siendo el Dios de la Alianza? Ese es el conflictivo
mar de fondo que encontramos en todas las obras
de misericordia.

LADRAN, LUEGO
CABALGAMOS

Sin ser buscada, la presencia del conflicto sirve
como criterio para verificar si el acto de misericordia
realizado se sitiia o no en la «ruta del Reino de Diosy.
Dicho en lenguaje cervantino, si nuestras acciones
misericordiosas no hacen ladrar a ningtin perro quizas
es que no estemos cabalgando hacia la direccion
adecuada.

Insisto nuevamente en que las obras de
misericordia no buscan generar conflicto, la
conmocion que produce en nuestro interior la
asuncion como propio del sufrimiento de la victima
es la inica motivacidn que guia la practica de la
caridad. Pero conviene advertir que la misericordia
que busca hacer presente el Reino de Dios en la
historia despierta inevitablemente la oposicion
violenta de los faraones del anti—reino. Las obras
de misericordia se sitian en el campo de batalla entre
los que trabajan por una sociedad donde los ultimos
sean los primeros y unos «primeros» que no estan
dispuestos a abandonar su situacion de privilegio.

Las tradiciones espirituales saben bien en que
consiste esta ofensiva. Cuando alguien se inicia en
el cultivo de la vida interior pronto habra de
confrontarse con «los malos espiritus» que, cargados
con su artilleria de dificultades y engafios, buscan
hacerle desistir del camino espiritual iniciado. De tal
modo esta lucha entre «el bien» y «el mal» aparece
siempre en aquellos que caminan en la ruta del
Reino, que la ausencia de toda nota disonante lleva
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a dudar sobre la autenticidad de la experiencia
espiritual. La misma sospecha que surge cuando las
obras de misericordia no desencadenan la oposicion
de ningtin faraon.

Cuando el creyente del siglo xx1 actualiza la
misericordia del Reino ha de explicitar no solo las
fronteras que desplaza su praxis sino también
escuchar las reticencias que esta genera. Si las obras
de misericordia no provocan ningtn escandalo
puede que sean acciones bondadosas, humanitarias
e incluso piadosas pero no necesariamente
jesudnicas.

«Jesus les respondio:

—Id a contarle a Juan

lo que estdis viendo y oyendo:

Los ciegos ven y los cojos andan,

los leprosos quedan limpios y los sordos oyen,
los muertos resucitan

v a los pobres se les anuncia la buena noticia.
Y ;dichoso el que no se escandalice de mi! Mt
11,4-6

LA MISERICORDIA MAS
ALLA DEL CONFLICTO

La insistencia en el caracter conflictivo de la
misericordia de Jesus es una vision parcial y, por
qué no reconocerlo, limitadora. En la misericordia
de Jesus también encontramos ternura, abnegacion,
generosidad, altruismo, caricia, esplendidez, fiesta,
solicitud, fe, etc., notas que el lector hallaré facilmente
en la infinita literatura generada alrededor del Afio
santo de la misericordia. Menos seran los estudios
que, como el nuestro, aborden las dimensiones
politicamente transgresoras de la misericordia
nazarena. Sirva este dato estadistico para justificar
sobradamente nuestra conflictiva obstinacion.



