¢
CRISTIANIQMO S

Pepe Laguna

Paula Depalma



s,

CRISTIANISMO(S)

Adopcionistas, arrianos, bogomilos, cdtaros, docetas, ebionitas, encratistas,
mesalianos, milenaristas, modalistas, sabelianos, monofisitas, montanistas, nestorianos,
novacianos, patripasionistas, panlicianos, pelagianos, priscilianos, valdenses, luteranos,
calvinistas, tedlogos de la liberacion, lefebrianos, comunidades de base, kikos, focolares,
moceoperos. . ., sea que echemos la vista atrds hacia los origenes del movimiento de
Jestis, sea que la fijenos sobre nuestro presente, la pluralidad de teologias, comunidades,
ritos y liturgias que jalonan la bistoria de la Iglesia, aconsejan referirse al hecho
cristiano utilizando el plural: los cristianismos en lugar del monolitico —y nunca
existente- singular: cristianismo.

El pluralismo forma parte del ADN de lo que se ha venido
uniformando bajo el denominador comun de cristianismo. Este grano de
sal guiere dejar constancia de la diversidad de ortodoxias y ortopraxis que configuran
el rostro de una Iglesia siempre multiforme. En la primera parte, Pepe 1aguna
reflexcionara sobre las implicaciones teoldgicas que subyacen a la afirmacion de un
cristianismo definido desde las miiltiples heterodoxias que lo configuran. En un
segundo momento, la tedloga Panla Depalma Sinibalds, miembro de la escuela feminista
de teologia de Andalucia -EFETA-, nos mostrard un abanico multicolor de practicas
litrirgicas que a lo largo de la bistoria de la Iglesia son prueba fehaciente de la
diversidad ritual con la que los diferentes cristianismos han buscado —y asin hoy
signen haciéndolo- expresarse.




...2glesias muy
distintas unas
de otras,

pero que se
respetaban,

se admitian

y evan capaces
de estar

en comunion...

o sé si la Iglesia es santa, catdlica y apostdlica como reza el
credo niceno-constantinopolitano, de lo que no me cabe ninguna
duda es de que nunca ha sido «unay, sino muchas.

Si, segun el Génesis, en el principio del mundo era el caos informe;
en el principio del cristianismo las herejias seran el caldo de cultivo
originario. Judaizantes, helenistas, seguidores de Pedro, de Pablo, de Apolo,
de Santiago. ..,los comienzos del cristianismo son un hervidero de grupos
que proponen su interpretacion particular de la vida, muerte y resurreccion
de Jesus. Por «herejia» no debemos entender atn una doctrina que niega
una norma establecida sino diferentes escuelas filosofica («hairesis» en
griego) que defienden sus puntos de vista sin buscar la exclusién de
ninguno de ellos (Antonio Pifiero, 2007).

En tiempos de Jesus convivian diferentes Aairesis. Los saduceos
no crefan en la resurreccion al contrario de los fariseos que si la afirmaban.
Los cristianos judaizantes con Santiago, el hermano del Senor al frente,
exigfan la circuncision y el cumplimiento de las leyes alimenticias judias
para pertenecer a la «secta» del nazareno, mientras que los helenizantes
encabezados por Pablo solo pedian la confesion de Jests como Sefor sin
imponer practicas judias que ellos consideraban superadas. Mas alla de
los inevitables conflictos internos de los que dan debida cuenta los Hechos
de los Apostoles ninguna de las «escuelas cristianasy» se presentaba como
poseedora de la unica y definitiva verdad sobre la fe.

Una de las cosas que se pone de manifiesto en el estudio de los
origenes del movimiento de Jesus es la gran pluralidad del cristianismo
primitivo, que supone que unas iglesias sean muy distintas a otras, pero
que se respetaban, se admitian y eran capaces de estar en comunion. (Rafael
Aguirre)

La pluralidad de creencias y practicas que conformaban el
cristianismo primitivo tiene su reflejo en la heterogeneidad de los escritos
fundacionales. Aunque invocados como un cuerpo doctrinal unico, lo
cierto es que los escritos que componen el Nuevo Testamento son un
compendio de teologias, ministerios y estructuras eclesiales diversas,
incluso contrapuestas como ocurre entre las teologias del evangelio de
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Mateo y la Epistola a los Galatas, o la Epistola a los Romanos y la de
Santiago. Incluso dentro del corpus panlino se observan contradicciones
entre, por ejemplo, Rom 7,12 y Gal 3,13. Diferencias que, a juicio del
te6logo E. Kisemann, constituyen un argumento a favor de la pluralidad
constitutiva del cristianismo primitivo.

EVANGELIO(S)

Lectura del evangelio segin san Lucas, lectura del evangelio segun
san Juan, lectura del evangelio segun san Mateo, lectura del evangelio
segun san Marcos, segun el autor que se elija para adentrarse en la buena
noticia de Jesus se afirman cristologias diferentes, esto es, formas distintas
—no siempre convergentes ni reconciliables- de interpretar el
acontecimiento salvifico del Mesfas crucificado. El te6logo Roger Haight
(2007), identifica al menos cinco cristologias diferentes en los escritos
del Nuevo Testamento. No se trata de matices diversos alrededor de una
verdad compartida por todos, las cristologias no sélo no son las mismas
sino que, si las tomaramos al pie de la letra, pueden llegar a ser incluso
incompatibles como ocurre con las cristologias de Marcos y Mateo.

IGLESIA(S) Y MINISTERIO(S)

No solo encontramos una enorme pluralidad «teolégica» entre los
distintos grupos cristianos sino también una considerable variedad
«eclesial». El Nuevo Testamento no ofrece una sino varias iglesias
vinculadas a los diversos contextos personales, sociales y teologicos en
los que se extiende el cristianismo primitivo. Un modelo normativo de
iglesia, unificada desde arriba e imponiendo unos mismos criterios y
doctrinas sobre todos los creyentes, es contrario a la experiencia de Jests
y de la iglesia antigua.

Al principio no encontramos una sino varias comunidades de
seguidores de Jesus, que desarrollan desde su variedad una misma
experiencia de plenitud escatologica: es decir, la certeza de que el mismo
Dios les ha visitado y enriquecido por medio de Jesus, de un Jesus plural,
que es profeta y maestro, mesias de Israel y amigo de todos los pobres,
sanador y mistico, sabio que cuenta parabolas y «animador espiritual». ..
Un hombre «multiple» como Jests ha sido fundador de una Iglesia
multiple, hecha de muchas iglesias. (Xavier Pikaza)

Sin proyectar una vision idilica sobre los primeros siglos del
cristianismo (el martirio de Esteban Hch 6,8-8,3 pone en evidencia las
tensiones y luchas de poder entre las distintas facciones del cristianismo
incipiente), podemos afirmar que la autoridad eclesial primitiva se fundaba
en laigualdad entre hermanos, se encarnaba en estructuras carismaticas y
colegiales, y buscaba en el consenso las normas basicas de su doctrina.
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DIAKONIA VERSUS
MINISTERIOS

Para Hans King (2003, 32), la existencia de ministerios en el
cristianismo primitivo no era sinénimo de jerarquizacion: «;Podemos
hablar de “ministerios ‘en la iglesia primitiva? No, pues el término secular
ministerio (archey otros términos similares) no se utiliza en ninguna fuente
para los diferentes oficios y llamamientos de iglesia. Es facil advertir por
qué. «Ministerio» designa una relacion de dominacién. En su lugar el
cristianismo primitivo usaba un término que Jesus acufié como estandar
cuando dijo: «El mayor entre vosotros sera como el menor, el que manda
como el que sirve» (Lc 22,20); estas palabras se han interpretado en seis
versiones diferentes). Mas que hablar de ministerios, el pueblo se referfa a
diakonia, el servicio, originalmente similar a servir la mesa. Asi pues, esta
era una palabra con connotaciones de inferioridad que no podia evocar
ninguna forma de autoridad, norma, dignidad o posiciéon de poder.
Ciertamente también habia una autoridad y un poder en la iglesia
primitiva, pero de acuerdo con el espiritu de esas palabras de Jesus no
debia favorecer el establecimiento de un gobierno (para adquirir y defender
privilegios), sino solo el servicio y el bienestar comunes.

Asi nos hallamos ante un ‘servicio de la iglesia’, no ante una
jerarquia’.(...) El desafortunado término erarquia’solo se adoptd
quinientos afos después de Cristo por parte de un teélogo desconocido
que se ocultaba tras la mascara de Dionisio, discipulo de Pablo».




1 paso de la herejia como pluralidad a la herejia como desviacion

corre de la mano de la gestacién de una ortodoxia que reclamara

para si la exclusividad de la interpretacion de la fe. No es este el
momento ni el lugar para hacer el recorrido que va de la «heterodoxia»
de las comunidades cristianas al pensamiento cristiano «anicow; baste
decir que para que una creencia prevalezca sobre las demas y se convierta
en verdad incuestionable necesita el aval del poder.

La autoridad apostélica que en los primeros balbuceos del
cristianismo servia de referente para los necesarios consensos que
permitian el ensamblaje de los distintos movimientos y sensibilidades,
pronto dejé paso al poder imperial que bendecia un solo modelo eclesial.

No conviene confundir auctoritas con potestas. La autoridad se otorga,
brota de la legitimacién socialmente reconocida, no busca la imposicion
sino el consenso y se le concede capacidad moral para emitir opiniones
cualificadas no vinculantes legalmente. El poder, por su parte, se vincula
con una autoridad afirmada con independencia del beneplacito de los
sujetos sobre la que recae y no suele buscar los consensos sino la
imposicion. La autoridad es compatible con la diversidad, el poder no.

Los primeros siglos del cristianismo estuvieron guiados por la
busqueda de la unidad alrededor de la autoridad apostolica y escrituristica.
Unidad -que no uniformidad-, alrededor de un minimo comun
denominador en torno ala vida, muerte y resurreccion de Jesucristo. Mas
alla de ese minimo, la variedad de teologias, estructuras o ritos eran
relativos y, por lo tanto conciliables.

Con su conversioén a uno de los cristianismos mayoritarios del siglo
1V, el emperador Constantino inaugura la época del poder uniformador
que llega hasta nuestros dias. Convencido de haber recibido la mision
divina de unificar en una sola Iglesia la diversidad de cristianismos
existentes y, por qué no decirlo, consciente de los beneficios politicos que
le reportarian unos subditos uniformados bajo las mismas practicas y
creencias, Constantino «inventa» e impone la Iglesia catolica unica. Una
Gran Iglesia que contara con la proteccion y los beneficios del emperador:
rebajas fiscales, exenciones de impuestos al clero, honores, donaciones
para construir iglesias, provision de grano imperial para mantener a los
mas necesitados. Proteccion y beneficios que contrasta con la represion
de los que ya empiezan a denominarse como herejes y cismaticos:

«Los privilegios que han sido otorgados en consideracion a la
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religion deben beneficiar sélo a los adeptos de la religion catdlica [o
«ey»|. Es nuestra voluntad ademas, que los herejes y cismaticos no sélo
estén excluidos de estos privilegios, sino que estén obligados y sujetos a
la prestacion de diversos servicios publicos obligatorios» (Eusebio,
Historia Ecclesiae 10.6)

Es el propio emperador quien en su empefio unificador convoca el
concilio de Nicea para acabar con las disensiones teolégicas y dotar a la
Iglesia de un corpus doctrinal tnico. De esta reunién y de sus repercusiones
durante las décadas tumultuosas que siguieron a este acontecimiento surgié
el credo de Nicea que marca los contenidos «claros y distintos» de la fe
catdlica y establece las fronteras entre ortodoxia y heterodoxia (Elaine
Pagels 2003, 193).

Con la conversion del cristianismo en la religion del estado con
Teodosio el Grande (378-395) pondra la puntilla final a la posibilidad de
organizacion diaconal de la Iglesia. Esta asumira acriticamente en su seno,
la organizacion politica del imperio, lanzandose a la consecucion del poder
absoluto religioso y secular. El matrimonio entre poder y ortodoxia
marcara el devenir de una Iglesia monolitica empefiada en anular la
diversidad —que nunca ha dejado de existir-- bajo el pretexto de combatir
la herejfa. Instaurada la ortodoxia queda abierta la veda para la caza de
herejes y heterodoxos.

A partir de este momento quedara establecida ademas la patologfa
religiosa de la esquizofrenia entre iglesia docente (la jerarquia que ensefa
y defiende la Verdad «una») e iglesia discente (el pueblo pasivo que se
deja ensefar). Como denunciara Leonardo Boff (1982, 84), en la Iglesia
hay una innegable divisién y desigualdad: hay un grupo que produce el
material simbdlico, y otro grupo que se limita a consumirlo; esta el
«ordenado», que puede producir, celebrar y decidir, y esta el «no —
ordenado», que asiste y se asocia. [...] El grupo que detenta los medios
de produccion simbolica elabora su correspondiente teologfa, la cual viene
a justificar, reforzar y socializar su poder, atribuyendo un origen divino a
la forma histérica de su ejercicio. De ahi que la manera centralizada,
monarquica y excluyente de su funcionamiento, asi como la concepcion
doctrinal de la revelacion y la salvacion, sean consideradas como intocables
e irreformables, porque son queridas (de esa forma concreta) por Dios

LA HEREJIA COMO RELATIVISMO.

1la edad media y moderna fueron escenarios de luchas constantes
contra las herejias entendidas como desviacion de la norma eclesial,
en la época actual el enemigo a combatir sera el «relativismoy. La
evidencia sociolégica de un mundo diverso y plural sera interpretada
negativamente por la Gran Iglesia, que la leera en clave de humanidad
perdida entre un caos relativista. Una noche oscura de opiniones subjetivas
en la que la Iglesia catolica se presenta como faro orientador de la Verdad



absoluta. Juan Pablo II y su sucesor, el papa emérito Benedicto XVI,
hicieron de la cruzada contra el relativismo uno de los pilares basicos de
sus correspondientes apostolados.

A diferencia de tiempos pasados, en los que la sociedad se plegaba
sumisa a los diagnoésticos eclesiales, hoy en dia se rebela contra lo que
considera una imposicion intolerable de una visiéon fundamentalista de la
realidad. La sociedad civil en modo alguno percibe la pluralidad como
sintoma de estar poseida por el «demonio relativista», y reivindica la
diversidad frente a discursos eclesiales homogeneizadores. Como muestra
de la autonomia social frente a los dictados religiosos, puede ser
iluminador el debate que afios atrdas mantuvieron el Gobierno Socialista
y la Conferencia Episcopal Espafiola. En el punto mas algido del conflicto
entre la Conferencia Espiscopal y el Gobierno de José Luis Rodriguez
Zapatero, el cardenal Antonio Marfa Rouco ofrecfa didlogo y cooperacion
con el fin de rebajar la tensioén en el debate politico. Lo sorprendente es
que esa oferta de «dialogo» partiera de la premisa de la necesaria aceptacion
de una unica verdad. Como acertadamente editorializaba el diario El
Pais (Editorial 23 Noviembre 2004) la propuesta tenfa mas de monélogo
que de dialogo: «Es cierto que el cardenal Rouco plantea ese dialogo con
condicionantes que facilmente sirven de excusa para rompetlo. Tratandose
de convicciones y creencias, un didlogo «basado en la Verdad», con
mayuscula, s6lo es un mondlogo. Y la idea de que para dialogar es preciso
que el legislador «se atenga al orden moral» es una invitaciéon al silencio
de los demas si se da por supuesto que la inica moral es la definida por la
jerarquia eclesiasticax.

Dialogo, interculturalidad, diversidad, participacion, democracia,
espiritualidad, red, igualdad, sororidad, teologfas, comunidad, colegialidad,
sincretismo, globalizacién, diferencias..., son algunas de las nuevas
palabras con las que los hombres y mujeres del siglo XXI van tejiendo la
realidad del mundo. No estan perdidos en el caos informe del relativismo,
han redescubierto que tras la capa de pintura con la que los discursos
monoliticos habian recubierto el mundo existia un mosaico multicolor
que les habia sido arrebatado.

LLA HAIRESIS MOCEOPERA

OCEOP, Comunidades Cristianas Populares, Iglesia de Base,
Somos Iglesia, Redes cristianas, son algunos de los cientos de
ovimientos cristianos que a dfa de hoy siguen visibilizando

la pluralidad esencial que configura el ser de la Iglesia. Movimientos que
deben estar atentos a no dejarse etiquetar bajo las denominaciones de

grupos marginales y/o heréticos, si no quieren acabar dando la razén a
una estructura eclesial centralizadora y excluyente. Dejarse definir como
movimiento periférico supone justificar la posicion de aquellos que se
autoconstituyen como centro.
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José Luis Alfaro, veterano director de esta revista, gusta referirse al
MOCEOP como un movimiento situado en los margenes de la pagina
escrita. «jAl margen, que no fueral» suele apostillar para cerrar la
afirmacion. No seré yo quien niegue lo acertado de su metafora, que
define la vision «espacial» de la Iglesia real que nos toca vivir. Lo que si
pido es el esfuerzo por intentar redefinirse desde la diversidad de los
cristianismo(s) que hemos analizado en este breve estudio. Partiendo de
la pluralidad eclesial, el MOCEOP lejos de una anotacién anecdética
en los margenes del libro de la historia de la Iglesia, se reivindica
como una practica cristiana con su lugar propio en los capitulos
centrales de ese libro. Una hariesis cargada de «fe y ternuray.

MINISTERIO DE LA UNIDAD.
¢CUALY COMO?

Terminando de escribir estas paginas ha tenido lugar la eleccion
del nuevo papa Francisco; un acontecimiento intimamente relacionado
con el tema de este grano de sal, porque si algo define a la misiéon del
papado es ser un ministerio de unidad. La coincidencia de tiempos y
temas, reclaman una breve reflexion sobre la necesaria democratizaciéon
de la Iglesia como colofén a nuestro estudio.

La pluralidad eclesial que he descrito y reivindicado en estas paginas
no es incompatible con la unidad. Como ya hemos visto, los primeros
cristianismos iban aclarando el minimo comun denominador de su
identidad bajo la atenta supervision de la autoridad apostélica. Una unidad
que lejos de negar las diferencias buscaba el encaje armoénico entre las
diversas hairesis. Una autoridad necesariamente colegial e igualitaria.

No habria nada que objetar, por tanto, a la conveniencia e incluso
necesidad de un ministerio de unidad. Cosa distinta es que ese ministerio
pueda y deba ejercerse bajo los dictados de una estructura de poder de
un monarca absoluto, forzosamente varon y célibe, y poseedor de la verdad
unica asegurada bajo la llave de la infalibilidad. Tal estructura de poder
es formalmente incompatible con la pluralidad y tendera inevitablemente
a la uniformidad y la exclusion.

No estoy arrojando gratuitamente prejuicios sobre las intenciones
y posibles proyectos reformadores del nuevo papa. Creo honradamente
que tanto Francisco, Benedicto X VI, o Juan Pablo I, por referirme a los
ultimos papas, han buscado y buscan el bien de la Iglesia, lo que afirmo
es que, mas alld de las buenas intenciones personales, la estructura
jerarquica que sustenta un poder patriarcal absoluto es irreconciliable
con una iglesia carismatica, igualitaria y plural. No es una imposibilidad
ligada a los papas como personas sino al papado como estructura. Como
afirma Leonardo Boff (1982, 85) «conviene exorcizar la tentacion idealista
de que basta con modificar las conciencias para que se produzca un cambio



estructural en la Iglesia. Mas que las ideas nuevas, son las practicas diferentes
(con el apoyo de sus respectivas teorias) las que modifican la realidad

e "'g" QUE ES puesi

eclesialy.

Para que la Iglesia asuma su pluralidad constitutiva debe convertirse
hacia modelos democraticos en el ejercicio del poder. Pocos temas
provocan tanto recelo entre la ortodoxia catdlica como las propuestas de
democratizacion de su estructura organizativa. «La Iglesia es de un orden
distinto al politico y, por tanto, no puede equipararse a ningun modelo de
organizacion seculary, este argumento esgrimido hasta la saciedad por la
jerarquia catélica para evitar la critica democratica, ighora interesadamente
que ella ha optado histéricamente por el modelo politico de monarquia
absoluta. La teologia del poder jerarquico ha terminado por sacralizar lo
que no es sino una concrecion organizativa entre las muchas posibles.
Como afirma licidamente J.I. Gonzalez Faus (1998, 302): «Se suele decir
hoy que "la Iglesia no es una democracia’. Esta media verdad, pronunciada
muchas veces con aires devotos, puede ser respondida con una de las mas
clasicas distinciones escolasticas: en cuanto al origen del poder, “concedo’,
en cuanto a su funcionamiento “niego : porque la Iglesia es una comunion
(koinonia) y las exigencias de la comunién son muy superiores a las de la
democracia. En cualquier caso, lo que serfa herético (por absolutizador
de una determinada época historica) es afirmar que la Iglesia es una
monarquia absoluta: también ello pondria a la autoridad personal por
encima de la palabra de Diosy.

La pluralidad reclama democracia y, en el caso de la concepcion
actual del papado, ese paso exigiria la autoinmolacion del modelo jerarquico
vigente. ;Estaran dispuestos Francisco y sus hermanos de curia a hacerse
el haraquiri en favor de una iglesia desclericalizada, igualitaria, fraterna,
evangélica y plural? No anticipemos la respuesta y dejemos actuar al
Espiritu Santo.
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CONSTRUYENDO «CATEDRALES»

Paula Depalma
Sinibald:

demas de la pluralidad teologica y eclesial de los cristianos, también
nos encontramos con una pluralidad de liturgias. Sin embargo, la
ayoria de estos grupos que celebraban y vivian su fe de diversos
modos no han caido bajo la Aairesis pero si han sufrido otro tipo de
exclusiéon menos explicita que es la invisibilizacion. Si pensamos, por
ejemplo, en los procesos de construccién de la mayoria de las catedrales
medievales podemos recordar por un lado las intrigas palaciegas, la relacion
entre el papa y el rey que las promovieron y las directrices que ordenaron
la organizaciéon de esta inmensa empresa constructora, o podemos
recordar, por otro lado, a las miles de personas que trabajaron,
generalmente en condiciones precarias, y observar como vivieron sus
familias, qué esperaban sus nifos... Con los manuales de historia suele
pasar algo parecido: en general nos cuentan los avatares politicos, las
decisiones y mandatos de los grandes hombres de la historia pero nos
dicen poco de cémo vivian las personas su vida cotidiana, sus ocupaciones
o cuales eran sus intereses.

Nosotros aqui queremos hacer una reflexién acerca de como se
han vivido las celebraciones en algunos momentos de la historia de la
Iglesia. Pero para ello hemos optado por la segunda posibilidad de analisis
histérico, es decir, que queremos observar lo que hacfan y como vivian
las celebraciones litargicas las personas mas comunes, las que no tenfan
grandes decisiones ni gran autoridad eclesial.

Esta manera de releer la historia de las celebraciones de la Iglesia
no es una novedad. Los primeros cristianos también sabfan que para
entender en qué consistia la fe de la Iglesia tenfan que ser fieles y auténticos
alo que estaban viviendo y experimentando sus miembros. Cuando todavia
no se habfan constituido los dogmas, y ni siquiera el credo, tenfan un
lema que los tedlogos pusieron por escrito en latin: lex orandi-lex: credend;.
Ello les recordaba, como en un mantra, que lo que vivian los creyentes,
todos los creyentes, y la manera en que se reunian, festejaban, compartian
sus experiencias de Jesus resucitado, todo ello era lo que crefan, es decir,
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la norma de su fe.

Con el paso de los afios y la consolidacién de una Iglesia mas
institucional la tendencia parece ser la inversa: la norma de fe prevalece
sobre la celebracion de la fe. Sin embargo, el movimiento litargico de los
aflos previos al Concilio Vaticano II, preocupado por la excesiva
ritualizacion de una liturgia cada vez mas ajena a la vida concreta de los
fieles, recuerda el lema de los primeros cristianos: la oracion celebrada y
la vida compartida que brota de la experiencia de fe es como una norma
o la forma para los cristianos. Es necesario volver a poner el acento en la
vida creyente que festeja y celebra, para volver a llenar de sentido la
teologfa y las celebraciones de la Iglesia.

Por eso, en estas lineas, queremos volver a pensar la historia de las
celebraciones de la Iglesia, no desde grandes papas, ni los «grandes
hombresy, ni desde la estructuracién de los ritos o la codificacién de una
serie de normas litargicas sino desde una mirada inclusiva y amable con
los creyentes y las creyentes que no han estado en general en tapete como
lideres liturgicos ni ha participado en la codificacién de los ritos pero
que han sido fieles a su propia vocacion y la han vivido y celebrado de
manera creativa.

DIVERSIDAD DE CELEBRACIONES EN
LOS ORIGENES CRISTIANOS

1 lugar mas frecuente de reunién para las celebraciones liturgicas
Ehasta el siglo IV fueron las estructuras domésticas, es decir las

casas'. Las actividades propias de estas iglesias domésticas son el
culto, la mision, el patronazgo, la comunicacion, los servicios sociales y la
evangelizacion.

Segun el texto De VVirginitate atribuido a Pseudo Dionisio, las
virgenes del siglo 1V, solas o en comunidad, bendecian el pan de sus
comidas con estas palabras: «Te damos gracias a Ti, nuestro Padre por la
santa resurreccion, que por Jesus, tu Hijo, nos das a conocer. Y asi como
el pan que esta primero disperso, se vuelve uno cuando se junta en esta
mesa, de esta manera tu Iglesia sera reunida desde los confines del mundo
en tu Reino, ya que tuyo es el poder y la gloria por los siglos de los siglos.
Amén.»

Con estas dos citas quiero poner ejemplos de la diversidad de estilos
y formas de celebracion que tenfan las comunidades cristianas primitivas.
Efectivamente, en una Iglesia naciente tan plural, cada creyente en
particular o en grupo encontraba distintas formas de expresar, vivir y
celebrar la experiencia que habia tenido de Dios: muchos se reunian en
las casas para recordar las palabras de Jesus y para compartir y celebrar
sus propias experiencias de encuentro con el resucitado. De ello se deriva
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la mision y la evangelizacion, asi como la asistencia y el compromiso con
los necesitados. Cada una de estas comunidades era mas o menos
independientes y auténomas. Otros cristianos se juntaban en las
catacumbas o en cementerios y muchos se acercaban en peregrinacion a
Roma o0 a la tumba de algiin martir o santo cristiano.

Con el paso de los siglos se verifica una progresiva transformacion
hacia modelos mas institucionales y mas organizado segun los esquemas
politicos del momento. Sin embargo, tampoco es posible afirmar demasiado
rapido que todos los modelos celebrativos del siglo IV en adelante se
circunscribieran a las celebraciones oficiales en los templos imperiales.
Es cierto que, a partir del siglo IV surge un espacio por excelencia para la
celebracion litargica: las basilicas, catedrales y monasterios. Pero los
antiguos lugares como los hogares, los cementerios o las peregrinaciones
no se desvanecieron sino que convivieron con estos espacios mas
institucionales, no sin bastantes tensiones. La liturgia doméstica, que inclufa
a los miembros de la familia pero también a los sirvientes y esclavos,
pervive en rituales como la comunion en las casas o la oracion diaria y se
congregaban en torno a los altares domésticos, las reliquias, oratorios y
tabernaculos domésticos. Las procesiones en los rituales de los difuntos
se mantienen a lo largo de toda la Edad Media y constituye otro ejemplo
de los espacios rituales fuera de los templos.

Un ejemplo de la tension entre la Iglesia de las basilicas, mas elitista
y mayoritaria, en convivencia con un cristianismo mas «populam, son las
comunidades ascéticas que se mantenfan dentro de los limites de una
hacienda particular o que pertenecian a la propiedad privada. Estas
comunidades mixtas y no regidas por la autoridad eclesial aparecen desde
el siglo IV en adelante. La comunidad ascética de varones y mujeres que
vivian en Hagia Tecla, por ejemplo, puede haber sido similar a la que
establecié Macrina (327-379) en el estate rural de su familia en Annesi en
Asia Menor. La hacienda de Macrina alojaba dos iglesias. Estas dos iglesias
eran espacios liturgicos establecidos como centros domésticos que
albergaban practicas litargicas diferentes a las de los santuarios publicos.
Macrina, por ejemplo, asumia posturas litirgicas, recitaba la matutina
accion de gracias por la luz y desarrollaba ritos curativos sobre si misma
como signar sus 0jos, boca y oidos con el signo de la cruz al final de la
oracion.

Cito otro ejemplo para mostrar esta diversidad, en este caso del
diario de viaje de Egeria de los afios 380 al 385:

«Llegué a una ciudad llamada Seleucia. .. a casi quinientos pies desde
la ciudad a la tumba de santa Tecla... En la santa Iglesia hay incontables
celdas monasticas para varones y mujeres. Alli me encontré con una muy
amiga mia, la santa diaconisa Marthana, a quien habfa encontrado en
Jerusalén, cuando habia venido a rezar. Ella dirige estas celdas monasticas
para consagrados y virgenes.... Habiendo llegado en nombre de Dios,
hicimos una oracién en la tumba y leimos los Hechos de Tecla completos.



Después di gracias abundantes a Cristo, nuestro Dios, que se mostro a
favor mio, una pobre mujer.»

Efectivamente, encontrarfamos muchos ejemplos de la variedad en
los ritos en las celebraciones también en la Iglesia medieval:
peregrinaciones, la oracién comun, la lectura y meditacién de la Biblia,
entre otros. Los espacios de reunion también son diversos ya que puede
ser dentro o fuera de los hogares, en terrenos privados, en templos o
monasterios y también salones para reuniones de asociaciones de laicos
como las terceras 6rdenes asociadas la vida consagrada que se multiplican
en la Edad Media con mayor o menor autonomia. Con estos ejemplos,
nuestra intensién es llamar la atencion sobre la pluralidad litargica de la
Iglesia en todos los tiempos.

DIVERSIDAD CELEBRATIVA DE LA
IGLESIA ACTUAL

1 pasamos ahora a la vida liturgica de hoy en dia nos sorprende

descubrir como esta pluralidad litargica sigue hoy tan vigente como

entonces. Si la Edad Media tiene la pretensiéon de unificar y
centralizar la celebracion litargica, en los afios posteriores la tendencia es
la inversa: se vuelven a ampliar las formas de celebrar la experiencia de
Dios en un abanico de posibilidades. Cito algunos casos propios del siglo
XIX en adelante que llaman la atencién por su novedad y porque gran
cantidad de cristianos que prefieren este tipo de celebraciones a las mas
tradicionales.

o] os grupos ecuménicos e interreligioso se juntan para rezar, cada
uno segun sus creencias, con el fin de encontrar caminos de unidad.

eMuchas mujeres prefieren recordar las formas rituales de las iglesias
domésticas en cuanto lugar de celebracion, y en cuanto contenido, mas
existencial y vital, cercano a sus propias experiencias mas cotidianas, por
un lado, y llenas de Dios por otro.

] os laicos, en general, dentro de movimientos laicales o fuera de
ellos, buscan modelos de protagonismo.

®De la mano del laicado aconfesional, surgen grupos que encuentran
o no lugar dentro de la estructura institucional pero que no dejan de
reunirse como grupos de meditacion, de mndfullness, de conexién con la
naturaleza. ..

eCrecen en namero las celebraciones de la Palabra en torno a la
Eucaristia, presididas por religiosas o laicos, sea en casas, salones o en las
mismas parroquias por ausencia de sacerdotes.

Las liturgias de estos grupos tienden a ser mucho mas contextuales
en contenido y a tener modelos mas participativos de organizacion y
forma. Por ejemplo, una celebraciéon en un barrio marginal de pobreza
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rezara en primer lugar por las necesidades de sus participantes mientras
que un grupo mas reivindicativo encontrara modelos celebrativos que
integren un discurso contrario de la discriminacion en la que se encuentren,
ya sea racial, sexual, econémica, pero también eclesial, profesional o de
grupos de pertenencia.

MAS ALILA DE LAS « CATEDRALES»

s llamativo que también hoy muchos cristianos prefieran las
Ecelebraciones fuera del espacio de las catedrales. Prefieren las

celebraciones en los hogares, en el campo, en pequefios o grandes
grupos a los que pertenecen, en comunidades de base... Lo prefieren de la
misma manera que lo preferfan miles de cristianos a lo largo de los dos
milenios como hemos mostrado con estos ejemplos. Esta opcion no les
exime de vivir la paradoja de pertenencia a la Iglesia sin que sus modos
de celebraciones sean reconocidos como representativos, codificados y
autorizados para los cristianos.

Hemos querido dar algunos ejemplos de quienes han celebrado de
muchas maneras su fe como reflejo de una Iglesia plural. Ante esta
pluralidad de formas litargicas, recordamos que la diversidad litargica es
una nota caracteristica de la Iglesia en todos los tiempos. Posiblemente,
una de las causas de todo este movimiento de dilatacién de modelos
litargicos del siglo XX en adelante es la voluntad de participacién de una
manera mas activa y decisiva en la vida de la Iglesia, que va de la mano
con una sociedad en que las
personas son cada vez mds
consientes de sus propias
capacidades. Sin embargo, esta
diversificacion, como hemos
sefialado a partir de los ejemplos
anteriores, no es una novedad del
siglo XX. Desde los origenes
cristianos, la experiencia de
trascendencia potencia en todas las
personas distintos modelos de
participacion que van de la mano
con formas de celebratlo. Asi,
desde los origenes hasta hoy
encontramos una inmensa
variedad de formas celebrativas,
propias de una Iglesia plural de
todos los tiempos.
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"Es necesario que todos cambiemos nuestros corazones, con los ojos puestos
en el mundo entero y en aquellas tareas que todos juntos podemos levar a cabo

para el progreso del género humano."” (GS 82)
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