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NUESTROS PRESUPUESTOS

1. iina Iglesia en marcha.-NOS SENTIMOS ELEMENTOS ACTIVOS EN UNA IGLESIA QUE SE
VA CONSTRUYENDO DE CONTINUO. La convocatoria de JesUs es viva, sorpresiva, incesantemente
recreadora.

2. La Buena Noticia—QUEREMOS ESTAR PRESENTES ENTRE LOS HOMBRES, COMO SIGNO Y
BUENA NOTICIA. Este intento nos constituye como comunidades de Jesus.

3. La pequefia comunidad de corresponsales—APOSTAMOS RADICALMENTE POR LA DESCLE-
RICALIZACION. Vivimos la fe desde comunidades que quieren seguir creciendo a mas frecuentes e
igualitarias.

4. la dignidad de ser hombres.-QUEREMOS SER SIGNO COMO CREYENTES Y COMO HOM-
BRES QUE LUCHAN POR ALCANZAR UNA PLENITUD HUMANA. La libertad para elegir estado y ho-
gar, la transmision de la vida, como dones de Dios, son para nosotros derechos no sometidos a nin-
guna imposicién ni ley.

NUESTROS OBJETIVOS
A.  Global, panoramico: EL REINO DE DIOS, posibilitado desde la evangelizacién, impulsado por co-
munidades de creyentes y vivido en germen dentro de ellas con una efectiva corresponsabilidad.

B. Especifico, diferente; Colaborar intensamente al REPLANTEAMIENTO DE LOS MINISTERIOS EN
LA COMUNIDAD: DESCLERICAUZAR los ministerios.

| o

Operativos:

Potenciar focos que irradien este espiritu, atendiendo las peculiaridades culturales de cada zona.

— Comprometernos en este replanteamiento de los ministerios, deshaciendo en lo posible los malen-
tendidos.

— Concretar en cada zona los medios a utilizar en cada momento. Sugerir y comunicar pistas de ac-
tuacion.

— Impulsar la desclericalizacion en nuestras comunidades.

— Reivindicar en cada caso que se presente la no vinculacion obligatoria de ningn ministerio a un
sexo 0 a un estado de vida.

— Luchar por el reconacimiento de los derechos humanos dentro de las comunidades de creyentes
en Jesus.

— Servir de aliento y apoyo a las victimas del celibato: personas y comunidades.

— Animar a que se eludan procesos de secularizacion.

— Buscar cauces de cara al gran pablico, que puedan ayudar a que tanto creyente sencillo se aclare

en este tema.
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TERCER CONGRESO MUNDIAL
DE CURAS CASADOS

. £\ tste verano se ha celebrado en ef Convento e los i#P. domi-
nicos de Alcobendas ef 111 Congreso M undial de sacerdotes catolicos
casados, en é/han participado cuatrocientos delegadasy delegados de
veintisiete paises ae cuafro Continentes, incorporandosg por primera
vez en el Japon, la India y f|I|F|nas. Se han visto Sien cumplidas
nUestras esperanzas de que resultara un Congreso fastpra_re“,Ferlen-
cial, de [a I(iles!a [no solo de curas) y con una presencia significativa
de América Latina. Mucho nos alegramos de elloy mucho se lo agra-
ecemos aiSefior.

Ttiiils 2a (DdgateVini® @inporyar @sta laurea

. Asinos urgia ef Cardenal Tarancon en (a visita cie le hicimos para
invitarle a participar en este Congreso. Se excuso de no viajar a Madrid
alegando sus mas de ochenta afios, pero nos animay nos urgio ano des-
fallecer en esta mision evan%,ehca (Ue tanto bien hace a nuestra lglesia.

‘Mientras la clpula vaticana -aunque con fisuras- sique impo-
niendo el celibato @ los pastores, en las capas medias de la Iglesia, se
va comprendiendo a riqueza de la opcionalidad del celiato.

Pensamos que, porfin, la sementera de aflos, pacientemente evan-
gélica, va dando susfrutos. Esta vez no hemos tenido que pedir asilo
 los sindicatos ogrupos politicos para celebrar nuestro Congreso,
Qracias a al exquisitafinura cristiana de los padres dominicos, hemos
podido proclamar nyestro mensaje en el corazan de fa Igiesia-Institu-
cion. Cregmos que el cuarto ConF?reso Mundialsera presidido -en Bra-
sil- por i obispo focal opor un Representante de fa Conferencia Epis-
copal Brasileda. jAsi al menos lo deseamos porque seria una nueva se-
nal de que porfin fa Iglesia-Institucion toma buena cuenta de un
problema vivo, que afecta seriamente a su mision evangelizadora.

IEStos ya im>@s aun asunto i® ©Omiras

'Esta mafiana en la misa de la parroguia hemos pedido por el Con-
reso... esto es un asunto nuestro’. Asf comentaba un sacerdote ‘en
%ercmo‘a la salida de la misa del domingo en que se clausuraa el

ongreso. Casi todos los Movimientos agertunstas 0t Ia Ig|eS|a %

len fisicamente,

han hecho presentes en los Dominicos, jen me-
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diante cartas de adhesion o telegramas: Iglesia de Base, Ilesia Popular, Cristianos por el Socia-
lismo, Movimientos de Accion Catdlica, Justicia y Paz, Derechos Humanos, Obispos, Tedlogos,
Justicia y Revistas de pensamiento cristiano.

Ya estamos ejerciendo ¢l Ministerio

Los derechos se defienden ejerciéndolos. En. eflo estamos desde hace diez afios y asi ha quedado
patente en las doscientas monografias de veintisiete paises: blancos, negros, mestizos, asidticos,
europeos, latinoamericanos etc. Muchos sacerdotes casados sequimos ejerciendo el Ministerio Pasto-
ral-Presbiteral tanto en su vertiente misionera como celebrativa y de organizacion.

También las mujeres participantes han presentado a toda [ asamblea ef resultado de 26 mono-
grafias que les han permitido concluir que ellas celebran y con frecuencia presiden los Sacramentos
de fa vida que es la Vida de los Sacramentos por lo que no pueden ser apartados de ningtin Servicio
0 Ministerio de (s Iglesia de Jests..

Mensaje final
Ef andlisis de nuestra experiencia, junto con a ifuminacion doctrinal de dos de nuestros grandes
tedlogos -Julio Lois y Reimundo Panikkar- nos permiten llegar a las conclusiones finales siguientes:

— Tan santo, tan evangélico, tan servidor y tan disponible es el sacerdote célibe como el casado.

— Lo més importante es cultivar, acompafiar o hacer surgir Comunidades cristianas vivas, me-
tidas en [a harina del mundo, contemplativas del rostro de Dios en el del hermano, y cuyos pasto-
res no tengan que ser sometidos a cargas que Jestis no quiso imponer: ser necesariamente softeros y
necesariamente varones.

— Lo que i se ha de utgir ol pastor, como dice San Pablo a los Corintios, es ser hallado digno de
confianza por su seguimiento a Cristo Muerto y Resucitado por su servicio a la Comunidad de po-
bres del Sefior (Icor. cap.1-4)

PIRIESENTTA CIHOXN \

En vuestras manos —como podéis ver en el indice— una seleccion de la
documentacion mds importante de nuestro Congreso. Hemos intentado ser
fieles a los momentos fuertes de aquellos cinco intensos dias de agosto.

Inevitablemente, se nos queda muchisimo material fuera, a pesar de lo
voluminoso que ha resultado este niimero extraordinario. En niimeros suce-
sivos se podrd rescatar parte de esa documentacion que ahora no incluimos.
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AsmuMM GliitiCriii

Presentacion y aceptacion de los grupos nugvos.

Acreditacion de Ios representantes de cada grupo nacional, con derecho a
Intervencion y a voto,

Deba 8 ) VE %cmn sobre d|feren e asgectos concretos del reglamento in-
terno de'la Federacion.Ejecutivo. Vije

Eliminacion del reglamento de los restos de lenguaje sexista.
Debate en tomo al nombre de |a Federacion,

Tema antiguo. Yaen Doom s pidieron propuestas.

Se rechaza la propuesta "Fed... para la renovacion del ministerio”,
Dejar el tema abierto y sujeto a propuestas,

é\ m(?gacmn de los informes de la gestion del Comité Ejecutivo y de la eco-

Tema de descentralizacion,

ﬁﬁare%haéaséas% Ak de#érfaanc?fﬁé“a%‘?ﬂ]j o B T e
cion como potencl ovImIentos en cada pais.

N acegllacea un fondo de Mda ara la promocion de los movimientos
en aquellos paises que carezcan (e recursos.

Se plantea insistentemente [a aceptacion del castellano como tercera lenqua
oﬁg “ ﬁa eJe racion. i g

oaesta oustae enresentacion proporcional de paises feder
§ E (i ode %f B an%w omo un Aspectgconc et (?e
escentralizacion y apertura a otro

Tras amplio y acalorado debate, se aprugha por mayoria.

ol e e e s

Votacion tacion de Brasil como pais organizador del proximo Con-
Ores0 0 I Fedbracion 195536 pals 0fg pr



%{uestro 11 Congreso Mundialfue posiblegracias a la delicadeza y audacia
evengélicas de los Padres Dominicos de jAlcobendas.

GRACIAS Y ANIMO...
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Alemania Perl

Austria Colombia
Francia Guatemala
Italia México
Holanda Haiti
Bélgica Paraquay
Checoslovaqma Espana

Inglaterra Filipinas
Irlanda India
USA Japon
Canada Brasil
Portugal Suiza
Argentlna Ecuador
Chile

José Maria Castillo
Leonardo Boff
Gonzalez Ruiz
Comision Justicia y Paz
Comunidad Cristiana “EI Olivo” (Albacete)
glesmde Base, Madrid
munidades Cristianas Populares de Murcia

Comision Nacional Jovenes de Accion Catolica
Comisidn de Comunicadores Cristianos de Guatemala
Comunidades Cristianas Populares.Madrid
Comité Oscar Romero
Parroquia Ntra Sra de Belén. Madrid
Audio visuales Educativos. Guatemala
Centro de Documentacion e Investigacion MAYA. Guatemala
Revista “SAQ”. Valencia.
“Voces de Tiempo”. Guatemala
“Sal Terrae”. Santander
“Herria. 2000 ELIZA”. Bilbao.

“Nueva Utopia”

“Exodo.”
Alandar
Sec, Obispo Zamora
Obispo de Huesca
Cardenal D. Vicente Enrique y Tarancon
“lglesia Viva.”
Sociedad Sexoldgica de Madrld
Jornal “Fraternlzar” ortu
Colectivo “Verafraz”. Vallado |d
Frente de Integracmn )%ro Campesino de Bolivar. Colombia
Col. de “Tedlogos J uan
Col. “Mujeres'y Teologia”

...TAMBIEN, GRACIAS



AMIGOS Y AMIGAS

En primer lugar, FELICITARNOS
Rorque es Iaé)rlmera vez que podemos
acer estos Congresos en el inferior de

un convento catolico. Hasta ahora he-
mos tenido que pedir asilo a sindica-

tos 0 a centros de formacion social o
sencillamente, reunimos en el Hostal

Rogati -que convertimos en catedra te-

ologica y en templo, 'tre_co_rdals_?-,
como hace diez afios en Chiusi (Italia).
Gracias a la firmeza de los hijos de

Santo Domingo, nacido a 150 kilome-
y a pesar de la re-
estada por la Dlg[oma-

tros de_este IuPar,
sistencia_ mani

cia Vaticana -que la ha hanido-,

estamos aqui, hoy, en esta tarde ma-

ravillosa, cuatrocientos delegadas y
delegados procedentes de cualquier
parte del mundo. FELICITACIONES,
pues,
minicos de Alcobendas.
_Yagradecimiento a Jesus porgue la
justa causa que comenzamos a
der hace unos afios se va metiendo en
el corazon de su Iglesia. El Prox_lmo
congreso sera presidido por el Obispo
delegado de |a Conferencia Episcopal,
EN segundo lugar: seais
dos todos y todas,

cion Internacional que ha orientado

este Il Congreso y en nombre del Mo-

y APLAUSOS para los FP. Do-
efen-
bienveni-

odas, Os Jodeseo en nom-
bre del Comité Ejecutivo de la Federa-

vimiento pro Celibato Qpcional -mo-
ceop- que ha desarrollado los detalles
para que este Acontecimiento eclesial
sea lo mas agradable y fructifero posi-
ble. Perdonad el calor -que nosotros no
controlamos- y otras, deficiencias que,
sin duda, encontraréis. Amigas y ami-
gos venidos de los puntos mas extre-
mos del Hemisferio -JaP_on, Filipinas,
India, Sur Africa, Argentina y Canada:
sentios en vuestra casa. Amigos de los
Ea|ses mas proximos a nuestro suelo -

uropa y Estados (Jnidos de América:
primer mundo, en gran parte respon-
sable de loque sufre'el tercero-, sentios
en vuestra casa. Amigos de América
Latina, en cuyos hogares fui tan bien
acogido cuarido preparaba con voso-
tros este Congreso: sentios en vuestra
casa % perdoniadnos lo que de expolio

de Darbarie 0s vendimos en su dia
en nombre del Evangelio de Jesus.
Gracias por vuestra tedlogia de la libe-
racion.

Estamos convocados -lo acogemos
con humildad y agradecimiento- por
el Padre de todos en Quien estamos,
nos movemos y somos; por el Espirifu
gue pone en movimiento la entrafia

el mundo -con nuestra colahoracion,
por cierto- y por Jeslis que desea co-
munidades auténticamente cristia-
nas, metidas en la harina del mundo
actual, contemplativas del rostro del



Padre en el del hermano v liberadas
de las cargas que €l mismo no quiso
imponerlas, como es: que sus pastores
sean necesariamente solteros o nece-
sariamente varones, Como si un Sa-
cramento incompatibilizara lo que Je-
sUs hizo perfectamente compatible: la
fecundidad del Ministerio y la fecun-
didad del H_ogar. o

Esta humilde conviccion de ser con-
vocados por el Espiritu nos pone en
actitud de plegaria. Estos dias vamos
a rezar a fondo. Son dias del paso del
Sefior: sepamos acogerle. Y esta
misma humilde conviccion alimenta
nuestra esperanza de que la lglesia-
Institucion ira dando los pasos oportu-
nos hasta el pleno reconocimiento del
derecho que toda comunidad cris-
tiana tiene a elegir a sus pastores sin
condicionamientos no evangeélicos.
Por [o mismo_nos atrevemos 4 pedir a
los “constituidos por el Sefior como
pastores de la Grey” que espan reco-
nocer lo que de Signo de los Tiempos
tienen_ estos Congresos que reflejan la
situacion de una cuarta parte de los
sacerdotes catolicos latinos (jel 25% es
casado!), el deseo de muchos cristia-
nos_ (el 70% esta a favor del celibato
opcional de sus pastores), el sentir de
muchos teologos y teol0gas y de mu-
chas Comuni a,d,esg Movimientos de
|glesia... Y también de bastantes Qbis-
pos y Cardenales que se sienten inter-
pretados en la voz del de Fortaleza
(Brasil) -Dom Aloisio Lorscheider-
que, ya hace ocho afos, dijo: “(Jds, los
sacerdotes casados, no s0lo no son fu-
gitivos q desertores; son pioneros de
un movimiento pastoral que necesita
la Iglesia”.

Il CONGRESO MUNDIAL

ui estamos ya. Hemos venido a

A
CONVIVIRNOS. Objetivo fundamen-

tal: convivirnos; aprovechemos para
ello los ?,rupos lingiisticos, el come-
dor, los tiempos libres, las veladas...
Es demasiada riqueza encontrarse

juntos veinticinco paises de cuatro

Continentes. )
pero también estamos aqui para
contrastar y transferirnos unos/unas a
otros/otras TODA LA RIQUEZA HU-
MANA, PASTORAL Y MINISTERIAL
gue ya estamos viviendo. Llevamos
0S dfi0s preparando un congreso que
deseamos sea:
a) PRACTICO-PASTORAL. No
guerem 0§ discutir spbre la legitimidad
el Preshitero casado. Se da por pro-
bada ya, En el transcurso de estos
cuatro”djas contrastaremos y analiza-
remos como estamos ejerciendo YA el
Ministerio Preshiteral en_ sus distintas
dimensiones -accién misionera, expre-
sion litdrgica y participacion en cau-
ces organizadores de la pastoral de la
Diocesis o de la Comarca y Parroquia.
Cada pais y cada participante ha he-
cho llegar ya al Comité Preparador la
experiencia Pastoral que estd vi-
viendo._De ello vamos a hablar ma-
fiana. Tenemos mucha experiencia
acumulada a lo largo de los Ultimos
quince afios. Nos alegrard que esta
Practlca pastoral y ministerial acumu-
ada sea acogida, bendecida y madu-
rada portoda'la Iglesia. Al finy al cabo
es Una rigueza suya; le perterece.
_Cuando los medios de comunica-
cion lancen -lancéis- a las ondas o por
los rotativos esta riqueza, estaran, -es-
taréis- haciendo un gran servicio al
Papa, a los Obispos, a las Comunida-
des Cristianas y al pueblo fiel
bg Queremos un Congreso DE
IGLESIA. No es éste un congreso solo
de sacerdotes -casados 0 no- sino de la
|glesia toda: del Pueblo sencillo que
esta sentado en esas butacas, de las
Comunidades y Movimientos de lgle-
sia que han enviado sus representan-



tes y cartas de apoyo EXPRESO (Igle-
sia de Base, Teologos Juan XXIII, Cu-
ras Obreros, Movimientos de A. C.,
«Justicia y Paz», Derechos Humanos,
etc.) de sacerdotes y te6logos que se
han" apuntado a estar los cuatro dias
con nosotros y de los Obispos, alguno
de los cuales'nos ha urgido a que si-
gamos en esta tarea eclesial “necesa-
ra”. (Hay Cardenales a los que la
edad avanzada no quita lucidez, ?ra-
cias a Dios). El ministerio Prebiteral no
Puede ser-asunto de curas, sino de
oda la Comunidad eclesial.

¢) Hemos preEarado un congreso
de caracter ECUMENISTA: con partici-
pacion real de los laicos y pastores de

las distintas Confesiones de la Iglesia
de Jesus. La practica del ministerio
prebiteral ha sido recogida y definida
con diferentes y enriquecedores mafi-
ces en las distintas Confesiones cris-
tianas. Hemos decidido hacer ecume-
nismo desde la base. (Jn ecumenismo,
como me decia el Sr. Cardona, Secre-
tario-Coordinador de la Federacion de
I?Iesms Evangeélicas, que no exija que
el otro abandone su casa para pasarse

a la nuestra (“que es la buena”) o que
el pez grande se coma al chico. Goce-
monos de estar todos juntos, Sin exigir
nada al otro, sino solamente intercam-
biando y dando gracias al Padre.

EL MIVIMIENTO PRO CELIBATO
OPCIONAL (MOCEQP)

Con_vuestro permiso haremos una
pequefia presentacion del Grupo es-
panol encargado de materializar los
detalles del Congreso. 3

_Es un Colectivo qug nacid en esta
ciudad hace quince afios, compuesto
por hombres y mujeres, sacerdotes -

El Sr. Presidente, Bert Peeters, abre
el Congreso

casados o0 no- y laicos, en dialogo per-
manente y crifico con las Comunida-
des cristianas y con los Pastores.

_ Primero se dedico a la clarificacion
ideologica. Profundizamos en la Bi-
blia, 1a"Teologia, la Pastoral, la Socio-
logia y la Sicologia con la ayuda de
hgmbres preclaros de quienes en estas
paginas nos decimos agradecidos y
cuyos nombres son conocidos de to-
dos vosotros: Femando (rbina, Gon-



zdlez Ruiz, Andrés Tomos, Rufino V-
lasco, José Maria Castillo, Ana Maria
Schlutter etc. Vimos claro: el celibato
de los pastores debe ser opcional, ya
que el celibato impuesto, ademas de
empobrecer el caracter de,“Sl?no”, es
uno de los pilares que sostine Ta

nizacion piramidal de la Iq[esla-ai)a_-
rato y potencia el binomio clérigos-lai-
cos ‘tan empobrecedor para los

primeros como humillante para los se-

gundos. _ ,

Pronto nos fuimos convenciendo de
que esa iluminacion doctrinal debia
ser acrisolada y acompafiada de un
ejercicio ministerial practico en la
onda de lo que veniamos (
briendo. Los derechos se defienden

ejerciéndolos, deciamos en esta se-
8unda etapa. No debemos estar men-

igando que el Papa o el Obispo
aloruebe lo’que ya esta aprobado. por
el Evangelioy Por la Gran Tradiccion -
universal- dé la lglesia de Jesus. Lo

que Si se nos pide -entendiamos en-
tonces y entendemos ahora- es procu-

rar el discernimiento de la Comunidad
eclesial y el dialogo evangélico con los

Pastores. Cosas -ambas dos- que he-

mos asePurado siempre.
Cone

tas dos vias -teoria y praxis pastoral
ministerial- nos atrévimos a formular
0 ESPECIFICO-FORMAL del MO-

CEOP, loque legitimaba y sigue legiti-

mando su existencia en medio en
relacion con otros Colectivos apertu-

ristas de la Iglesia con los que trabaja-

mos codo a Codo. A saber: El servidor-
animador de la Comunidad cristiana,
su pastor y acompaiiante, puede ser
indistintamente casado o soltero (a),
hombre o mujer (b _
terio prebiteral no dehe ser sometido a
lo que Jesus no quiso someterle. Ello

supone una gran riqueza para_el su-

jeto, para la Comunidad cristiana y
para el conjunto del prebiterio de una

a Orga-

descu-

baraje que nos aportahan es-

), ya que el minis-

diocesis. (La defensa de estos dos po-
los puede tener etapas y procesos di-
ferenciados). ,
¢ENn qué 'se basa esta riqueza? En
que pone el celibato en su sitio: quien
quiera ser celibe, que lo sea porque
asi entiende su fidelidad al evangelio;
quien querra casarse, que se case por-
gue asi_entiende, también, su fideli-
ad al Evangelio. Ya que tan servidor
y tan pastor es quien se casé como
quien optd por el celibato, toda vez
que lo que se le pide al servidor es “ser
hallado capaz de confianza”en el se-
guimiento radical al Cristo -escandalo
para losjudios e ingnorancia para los
griegos-'y a la Comunidad Cristiana,
compuesta por pobres e sencillos
t(_Con. Cap. 1-4 de Primera a Corin-
109).
ambién se basa esta rl(iueza en
que incorpora al conjunto del Prebite-
rio el mundo de la profesion laica, civil
((jentend_emos que el presbitero casado
ebe vivir, generalmente, de su tra-
ba,_o profesional; y la mayoria de los
célibes también) ¢on todd lo que ello
conlleva de pluralismo de ambientes y
de independencia econgmica, tanto
de los estamentos eclesiasticos como
de los ?uberna_mentales. o
Igualmente incorpora al Preshiterio
el mundo de la familia. La propia, la
vivida y experimentada dia a dia y mi-
nuto a'minuto, “Qué diferente €S co-
nocer a exFerlmentar lo que son los
hijos y la/el esposo/sa” “Y la patemi-
dad-matemidad responsables.” Como
cambiara el modo de hablar de los me-
dios eclesiaticos, cuando se refieren a
ciertos temas tan decisivos para la
efectividad y para la procreacion el
dia en que los pastores que hablen no
sean celibes, ni varones necesaria-
mente” y _
Incorpora también al conjunto del
Presbiterio -y ello supone una riqueza-
el mundo dé la mujer. O bien porque



ella forma parte de ese Preshiterio 0
bien porque_ el pastor-vargn vive a_la
mujery es vivido por ella, Esto permite
acercar la feminidad, el “anima”, a los
circulos presbiterales, de ?ran influen-
cia en la configuracion del sentir y de]
pensar de la base de la Iglesia. Asi'sera
mas facil hablar de la mistica de la co-
munion corporal y de la grandeza de
la mujer que no puede ser discrimi-
nada ni definida con parametros no
evangeélicos.

Pero todo esto que |llamamos lo es-
pecifico-formal del moceap, no tiene
ningun valor sustancial, si no esta in-
serto en otros PRESUPUESTOS NO ES-
PECIFICOS DEL MOCEQP, sino comu-
nes a todo buceador del Evangelio y
de la Comunidad cristiana, como son’

a) Elencuentro desde, cony a fa-
vor del pueblo. ;"Qué le esta pasando
a tu hermano™ “He oido el clamor de
mi pueblo que sufre esclavitud”. Ello
implica participar organizadamente
en Colectivos sociales, culturales, poli-
ticos, Asociaciones de barrio y de co-
legios, Organismos internacionales...,
etC. Ni el Obispo, ni nadie nos ha po-
dido liberar de trabajar a fondo en esta
tarea de maduracion de nuestro pue-
blo. Codo a codo con todos los que
descubrieron esta tarea, sin amparar-
nos acomodaticiamente en nuestras
{]esponsabllldades profesionales o de

ar

ogar.

_%) Pasion por Jests de Nazaret,
alimentada dia a dia en la Contempla-
cion de su Evangelio que nos remite al
Padre de todos y a la vida cotidiana de
los hermanos. Es Jesus quien nos si-
gue convocando. Descubrir esto cada
fa nos va a permitir agradecer nues-

tra vocacion bautismal-presbiteral, a
pesar —muchas veces— de los errores
de nuestra_lglesia. _
¢).  Servicio a las Comunidades
Cristianas. Primero formando parte de
ellas, ya que la fe cristiana se vive y se
celebra en Comunidad; si esto no es
posible, mala suerte; pero hemos de
Intentarlo al maximo, Una vez en la
Comunidad, estate a lo que tl puedas
dar y a lo que pide de ti: acogida si-
lenciosa, discernimiento de acfitudes
egaoyo a los distintos carismas que el
spiritu da a cada miembpro de esa.Co-
munidad, una reflexion teologica,
compartir proyectos de promocion y
desarrollo, celebrar la Cena del Sefior
(cuando el Pueblo te pide el Pan y el
Vino, no puedes enviarle, si es que lo
tienes, a morir en el desierto), ser tes-
tigo de la unidad, etc. ;Qué valor ten-
dria todo este esfuerzo 3e quince afos,
si no fuera para alentar y potenciar las
Comunidades cristianas vivas que ne-
cesita esta Iglesia nuestra que esta per-
diendo fuerza profética? ,

Seguimos con coraje, contra viento
y.marea. I([zual que Moises, “comg sl
vieramos al Invisible”, nos hemos lan-
zado en favor de esas comunidades
cristianas vivas, acompafadas de
pastores a su altura que realmente co-
muniquen con ellas. La experiencia y
el respeto que nos hemos gianado de
bastantes Movimientos de Tglesia, de
teologos y de Obispos avalan nuestro
caminar. ]

Este pequefio —y ya veterano—
Movimiento de lglesia 0, recibe en su
casa y os da la bienvenida en nombre
de toda la Federacion Internacional:
seais bienvenidos y bienvenidas.

JULIO PEREZ PINILLOS

Coordinador del M O C E O P
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1) INTRODUCCION

Dejadme empezar diciendo que
aceptar por mi parte el desarrollo de
esta ponencia supone una considera-
ble dosis de audacia, sobre todo si se
tiene en cuenta el marco en que va a
ser pronunciada: el [11 Congreso In-
ternacional de Sacerdotes Casados,
acontecimiento eclesial de especial
envergadura.

I Y esto por dos razones fundamen-
tales.

JAI& UJJA jIJ 13dilc]

Julio Lois

de la Universidad de Salamanca.

~ Laprimera, de indole objetiva, de-
riva de la complejidad misma de la
cuestion. No es facil, en el estado ac-
tual de la investigacion, hablar de
forma teologicamente fundada sobre
los ministerios. Baste saber que en los
Ultimos decenios se han multiplicado
los estudios solventes sobre esta mate-
ria, tanto biblicos, como historicos y
dogmaticos, y que el pluralismo que
perfora hoy la reflexion teologica cris-
tiana adquiere en este punto una den-
sidad especiall En medio de la com-
plejidad referida algo, sin embargo,
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parece claro: los estudios menciona-
dos han puesto de manifiesto que mu-
chas pretendidas certezas se han acre-
ditado como falsas y que, en todo caso,
las cuestiones abiertas son muchas,
desde luego muchas mds de las que
una teologia convencional estd dis-
puesta a admitir®.

La segunda razén de mi audacia ra-
dica en el hecho de que no soy un es-
pecialista en la cuestién a desarroliar.
Cuando los organizadores espanoles
del Congreso solicitaron mi colabora-
cién asi lo manifesté con toda clari-
dad. Sélo el no poder contar por razo-
nes diversas con verdaderos
especialistas, a los que se contacté con
anterioridad, y la insistencia tenaz de
mi buen amigo Julio P. Pinillos me
llev6 finalmente a la aceptacién. Pero
me parece honesto dejar constancia
de mis claras limitaciones, que procu-
raré paliar recurriendo con frecuencia
a publicaciones solventes, incluidas las
de aquellos tedlogos que fueron pre-
viamente invitados y no han podido
aceptar.

Por otra parte, la cuestién de los mi-
nisterios ademds de compleja es muy
amplia, aunque el titulo de la ponen-
cia ya la acota en buena medida. Pro-
curaré centrarme en algunos puntos
fundamentales, siempre directa o in-
directamente relacionados con las
cuestiones que se suscitan a partir de
vuestras experiencias, tal como se rela-
tan en las monografias y trabajos reali-
zados en la fase preparatoria de este
Congreso. En ocasiones la sintesis sera
apretada, casi telegrafica. Estoy seguro
que en vuestros trabajos de grupo sa-
bréis profundizar en lo apenas insi-
nuado y también suplir lo omitido.

Todavia unas Gltimas consideracio-
nes introductorias que quieren ser

precisiones terminolégicas y concep-
tuales.

Parece cierto que segiin el Nuevo
Testamento toda la comunidad se rea-
liza como tal en el ejercicio de la dia-
conia o del amor servicial, en lo minis-
terial. En realidad toda la comunidad
creyente es ministerial, servidora, dia-
conal. Todos al servicio de todos: esto
es lo esencial’.

Ahora bien, la comunidad es una
comunién de servicios porque es una
comunidad de carismas. La diaconia se
funda en el carisma o el carisma tiene
como meta la diaconia. De ahi que la
estructura ministerial, servidora y dia-
cénica de la comunidad eclesial esta
fundada en la estructura carismatica
general y fundamental de la Iglesia*.

Es en el seno de esta comunidad ca-
rismadtica, y por ello servidora o minis-
terial, donde destacan algunas perso-
nas, particularmente dotadas para
realizar determinadas tareas o funcio-
nes. A éstas se les llama especialmente
servidores, didconos o ministros y a las
tareas o-funciones a realizar servicios,
diaconias o ministerios. Por consi-
guiente, «antes de ser el patrimonio
personal de los ministros, los ministe-
rios pertenecen a la comunidad ecle-
sial que los ejerce por algunos de sus
miembros®.

En este contexto hay que entender
la significacién de todos los ministe-
rios, ya sean, segin la terminologia
que se ha generalizado, ministerios or-
denados, instituidos sin ordenacién u
otros servicios ocasionales, ni institui-
dos ni instituibles®.
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II) LA REALIDAD,
PUNTO DE PARTIDA
L

Es una de mis convicciones mds pro-
fundas y queridas que la realidad,
consciente y criticamente asumida,
con sus demandas y busquedas, debe
convertirse en punto de partida y mo-
mento interno de todo el proceso de
la reflexién teoldgica. No es ahora el
momento de ampliar y clarificar esta
referencia. Sélo interesa concretar
que, en nuestro caso, la realidad a asu-
mir es la que consta en los relatos de
vuestras experiencias, en los trabajos y
monografias elaborados para este
Congreso.

Ramén Alario, miembro del equipo
de redaccion de la Revista «Tiempo de
hablar», me ha proporcionado una
magnifica sintesis de esas experien-
cias. En ella la situacién o punto de
partida con que contamos podria re-
sumirse como sigue:

II.1) Los relatos se refieren con in-
sistencia a experiencias de crisis, tra-
ducidas en profundo malestar ante la
forma actualmente vigente de enten-
der y realizar el ministerio en general
¥> mas concretamente, el presbiteral

En sintesis podria decirse que la en-
carnacion sociohistérica actual del mi-
nisterio presbiteral, surgida en cir-
cunstancias muy distintas a las del
momento presente y concretada en la
figura del clérigo varén y obligatoria-
mente célibe, sacralmente profesiona-
lizado, sacerdotalizado o centrado en
la funcién cultual y separado de los
«frente seculares», es percibida no
s6lo como anacrénica sino también
como obsticulo decisivo para la au-
téntica vivencia eclesial comunitaria,

alimpedir la participacién activa de to-
dos y el ejercicio de la corresponsabili-
dad.

En consecuencia, una fuerte exi-
gencia de desclericalizacién brota de
practicamente todas las experiencias
narradas’.

Como causas originales de la crisis y
malestar referidos se senalan funda-
mentalmente las siguientes.

IL.1.1) La comprensién y vivencia de un
nuevo modelo eclesial, casi siempre concre-
tado en Comunidades Eclesiales de Base.

Las monografias y relatos se refie-
ren —y a partir de ahora reproduciré
casi literalmente el texto de la sintesis
que se me ha facilitado— a un modelo
de iglesia «no clericalizada», «no cir-
cunscrita a lo parroquial», «<no volcada
en la sacramentalizacién» ni en la
oferta cultual, «sencilla, familiar, de
base doméstica, popular», «dispuesta a
romper con los roles sociales que ha
desempenado a lo largo de otras épo-
cas» (legitimar poderes, sacralizar la
jerarquizacion social...), descentrada
de si mismay centrada en el servicio al
Reino, en didlogo critico con la socie-
dad actual para contribuir al logro de
una humanidad mas libre, igualitariay
solidaria, estructurada en comunida-
des con participacién activa y corres-
ponsabilidad asumida por todos sus
miembros, vinculadas a sus Iglesias lo-
cales y particulares inculturadas y
desde ellas insertadas en la Iglesia uni-
versal, con clara opcién por los pobres
de la tierra, pero siempre respetuosa
con el pluralismo existente.

Es este modelo de Iglesia, en parte
sofiado y buscado y en parte ya antici-
pado y vivido en Comunidades de
Base, aunque sea de forma muy parcial
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e incipiente, el que pone en crisis la ac-
tual encarnacién sociohistérica del
ministerio presbiteral.

I1.1.2) La secularizacion en lo que tiene
de desafio estimulante para los creyentes,
que lleva a la presencia en los llamados
«nuevos frentes seculares»: el trabajo profe-
sional en la sociedad civil, la opcion por los
pobres y marginados traducida en compro-
miso politico, el encuentro con la mujer

Esta es la segunda causa, omnipre-
sente en las experiencias relatadas,
que ha conducido a la crisis ministe-
rial. Las vivencias humanas que estin
en el origen de esa crisis se describen
asi: '

— La incorporacién a los ambien-
tes laborales normales, fen6meno que
ha supuesto un esfuerzo considerable
de integraciéon y también una sensa-
cién de libertad.

— El compromiso solidario con el
mundo obrero, que lleva a intentar
conciliar arménicamente la fidelidad
al mensaje evangélico y la opcion de
clase, la lucha y la reflexion.

— El compromiso con el mundo
de los pobres y marginados. Se ad-
vierte expresamente que «es la reali-
dad de la marginacién la que mds
cuestiona la identidad y el sentido de
la figura del clérigo».

— El enfrentamiento en profundi-
dad con dos realidades lejanas o sélo
teéricamente avistadas en épocas an-
teriores: mujer y sexo, algo «insospe-
chadamente novedoso para personas
educadas para vivir en soledad y acos-
tumbradas a esa vida».

11.2) La crisis experimentada esti-
mula la bisqueda, en ocasiones per-

pleja, de nuevas formas de entender el
ministerio presbiteral e incluso pro-
voca la «via de hecho», es decir, el re-
curso a las «practicas alternativas», en
el marco preferente de las comunida-
des eclesiales de base a las que se per-
tenece.

Una cosa aparece clara en los rela-
tos y monografias: es preciso superar
la anacrénica figura del clérigo actual.
Pero se observa mucha dificultad en
concretar positivamente el perfil del
nuevo ministerio buscado.

Algunos rasgos, sin embargo, apare-
cen profusamente:

— Han de ser personas elegidas —
0, al menos, refrendadas— por el pue-
blo creyente, es decir, han de surgir
desde las comunidades y respon-
diendo en el tiempo a sus derechos y
necesidades y, desde luego, reconoci-
das, homologadas, autentificadas, o
instituidas por el Obispo:

— Han de ser ministerios abiertos a
hombres y mujeres, casados o célibes.
Se insiste mucho en la superacién de
la visién patriarcal y en el cardcter op-
cional del celibato, lo cual natural-
mente permitiria el retorno al minis-
terio de los sacerdotes casados.

— Se ve necesario introducir pro-
fundas modificaciones en el proceso
de preparacién al ministerio presbite-
ral, haciéndolo mais diversificado y co-
rrigiendo drasticamente los actuales
Seminarios.

— Se recalca la «minoridad» del
ministerio. Ha de ser entendido —en
el seno de una comunidad de iguales,
toda ella carismatica, diacénica y mi-
nisterial— como servicio y no como
fuente de poder sagrado, sin preten-
si6én de ocupar el centro.

— Se insimia la conveniencia de ir
dando cuerpo, con fidelidad y creativi-
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dad, a «nuevos» ministerios, incluidos
los meramente ocasionales o tempora-
les, sin concretar mas.

Pero la bisqueda no sélo se expresa
en demandas o en deseos sino tam-
bién en «pricticas alternativas». En las
monografias aparecen las que siguen:

— Hay comunidades en las que la
presidencia de la celebracién eucaris-
tica es ejercida por un cura casado, sea
porque no se encuentran curas célibes
disponibles o porque los que se en-
cuentra «no conectan amigablemente
con la éomunidad» o, simplemente,
porque se estima conveniente roturar
nuevos caminos.

— Se habla en algiin caso de presi-
dencia ejercida por una pareja y de
«ministerios rotatorios», pero sin es-
pecificar mds.

IL.3) La mayoria de los aspectos an-
teriormente enunciados genera una si-
tuacion de tension cargada de proble-
mas y contradicciones no resueltos.

Ya en general los esfuerzos desple-
gados para ir consiguiendo que las co-
munidades sean participativas, iguali-
tarias, desclericalizadas y misioneras,
no pueden afrontarse sin tensiones y
problemas, se dice. Tensiones fuertes
en miiltiples ocasiones, al sentirse con-
siderados y tratados como «fronteri-
zos, discrepantes, discolos y atin aleja-
dos de la Iglesia».

Pero mas en concreto, la inevitable
«ruptura» con el «modelo clerical ins-
titucionalizado» a través de las «practi-
cas alternativas» ya referidas, junto
con el propésito decidido de no ir ha-
cia una iglesia paralela, genera la ex-
periencia de una comunién eclesial
tensionada y dificil, que se vive como
«dialéctica y fronteriza».

Hasta aqui he procurado recoger
con fidelidad los datos presentes en
los trabajos preparatorios, especial-
mente aquellos mds significativos para
dibujar la situacién en que nos encon-
tramos.

El gran teélogo flamenco E. Schille-
beeckx ve en las experiencias negati-
vas de crisis respecto del ministerio
«un grito de dolor y una exigencia de
forma» y senala ademds que si en un
momento dado surgen en la iglesia, a
través de toda su geografia, un abanico
comiin de «précticas alternativas», que
él considera un camino «dogmatica y
apostélicamente posible», «eso indica
que la organizacién eclesial ha per-
dido su estructura de credibilidad y
debe en consecuencia ser refor-
mada»®.

La gran cuestiéon que se plantea a
partir de la situacién analizada tal vez
podria formularse asi: ¢es prudente se-
guir manteniendo hoy, desde una ecle-
siologia centrada en el Pueblo de Dios,
todo €l corresponsable y adulto, en-
carnado en la vida y la historia, la fi-
gura aﬂguilosada de un ministerio
presbiteral uniforme, separado, no
plural, encomendado por ley a perso-
nas «diferentes»?°

Es la situacién real, insisto, la que
obliga a plantear y a tratar de dar res-
puesta a esta gran cuestién. Todo lo
que resta de la Ponencia no pretende
otra cosa que proporcional algunas
claves teolégicas que puedan ayudar a
responder y a abrir perspectivas legiti-
mas de futuro.
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III) PRESUPUESTOS TEOLOGI-
COS FUNDAMENTALES
INCORPORADOS A NUES-
TRA REFLEXION
S R
En toda la reflexién que sigue he-
mos querido asumir dos presupuestos
teoldgicos decisivos que paso seguida-
mente a considerar.

III.1) Todo ministerio, y en concreto
el presbiteral, ha de ser entendido en
el seno de la comunidad eclesial.

Ya hemos hecho alguna referencia a
este presupuesto teolégico decisivo
que ahora ampliamos. «Lo primero y
mas funndamental en la Iglesia no es el
ministerio, sino la comunidad. De tal
manera que €l sentidoy la razén de ser
del ministerio consiste precisamente
en ser un servicio en la comunidad y
para la comunidad de los creyentes».
Precisamente por eso el lugar prima-
rio de comprensién y realizacién de
todos los ministerios, y en concreto del
presbiteral, es la comunidad cristiana
real, desde su concrecién mas local e
inmediata hasta sus dimensiones mas
universales. Como advierte R. Velasco,
refiriéndose al ministerio presbiteral,
«desde ella (la comunidad) se consti-
tuye como tal, desde ella y para ella ad-
quiere forma y figura concretas, y
fuera de ella se desfigura necesaria-
mente»",

Para reconsiderar hoy el ministerio
presbiteral es indispensable recuperar
con vigor esta dimensién eclesial.

E. Schillebeeckx ha mostrado que
mientras en el primer milenio la di-
mension eclesial es elemento determi-
nante para la ordenacién o institu-
cién®, a partir del segundo milenio la
referencia del ministerio a la comuni-

dad se va perdiendo, al centrarse
ahora la atencién en la referencia a un
Cristo que actiia directamente sobre el
candidato, sin la mediacién comunita-
ria, por medio del sacramento del or-
den®.

Mientras la dimensién eclesial del
ministerio se conserva aparece como
elemento decisivo de la llamada «or-
denacién» de los presbiteros (y de los
Obispos) la eleccién o al menos la par-
ticipacién activa de la comunidad que
debia ser presidida por el ministerio
ordenado. Esta participacién del pue-
blo creyente se expresaba con el gesto
de la «mano alzada» (jeirotonia)".
Cuando esa dimensién se oscurece y
desaparece la participacién activa de
la comunidad, el ministerio presbite-
ral se va poco a poco comprendiendo
mas como un estado de vida personal
vinculado al ejercicio del poder sa-
grado que como un servicio a la co-
munidad. En la forjaciéon del «esta-
tuto clerical» esta pérdida de la
dimensién eclesial ha tenido una gran
importancia®.

La participacién activa de la comu-
nidad creyente en la «ordenacién» no
significaba, sin embargo, que el minis-
tro elegido se entendiera como mero
delegado de dicha comunidad. Junto
al gesto de la «<mano alzada» existia el
gesto de la «<imposicién de manos».
Con ese gesto se expresaba la concien-
cia de que el proceso de participaciéon
comunitaria «no habia sido actividad
de una comunidad humana cual-
quiera, sino de una comunidad sacer-
dotal, de una comunidad carismaticay,
como tal, creada y movida por el Espi-
ritu. Por tanto, que lo hecho por ella,
en realidad habia sido accién del Espi-
ritu y, por consiguiente, el elegido era
de verdad un “don del Espiritu” para
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la comunidad, «puesto por Dios» para
presidirla»'®,

Con esta visi6n se llega a una articu-
lacién feliz de las referencias cristolé-
gica, neumatolégica y eclesioldgica
del ministerio. En efecto, «la Iglesia se
entiende fundamentalmente como re-
alidad carismatica, creada y movida
por el Espiritu. El sujeto primario de
toda actividad eclesial es el Espiritu, y
sin la actuacién fundante de este su-
jeto, no hay propiamente actividad
eclesial... Desde esta conciencia, si se
dice, por ejemplo, que el ministerio
viene de Cristo mismo, o que es un
“don del Espiritu”, no se esta por eso
dejando de lado la comunidad, o afir-
mando que no viene de la comunidad,
sino al contrario: la comunidad es el
contexto real en que todo eso acon-
tence, como comunidad movida por el
Espiritu»'”. Lo que estamos finalmente
afirmando es que todo el acontecer
cristolégico actual se produce a través
de su Espiritu en y desde la Iglesia®,
Esta vision integradora y arménica es
decisiva para un planteamiento co-
rrecto de los ministerios y tiene conse-
cuencias practicas muy importantes a
la hora, por ejemplo, de plantearse la
cuestion de la democratizacién de la
Iglesia, como diremos mas adelante.

III.2) La diaconia o ministerialidad
de Jesas (su ser-paralos-demis) debe
informar toda concepcién y realiza-
cién ministerial de su Iglesia.

La comunidad de los creyentes, la
Iglesia entera, esta llamada a conti-
nuar en la historia la obra salvifico-li-
beradora de Jesis por el camino de su
seguimiento, «marchando tras sus
huellas» (I Pe 2, 21), teniendo «la
misma actitud del Mesias Jesis» (Fil 2,

5), pues «quien habla de estar con
Dios tiene que proceder como proce-
di6 Jesis» (IJn 2, 6).

Lo que aqui interesa dnicamente
destacar es que el N. Testamento su-
braya con especial vigor que toda la
misién de Jesus esta formada por la ca-
tegoria SERVICIO. Como ha subra-
yado Congar cuando contemplamos el
misterio de la Encarnacién encontra-
mos a Jesiis como el Servidor que se
entrega y sufre por amor a los demas®.

El N. Testamento destaca con clari-
dad que las categorias Siervo-Servicio
perforan e iluminan toda la vida y tam-
bién la muerte de Jesus:

«... Porque tampoco el Hombre ha
venido para que le sirvan, sino para
servir y para dar su vida en rescate por
todos» (Mc 10, 45; cf. Mt 20, 28).

«Vamos a ver, ¢quién es mas grande,
el que esta a la mesa o el que sirve? El
que estd a la mesa, ¢verdad? Pues yo es-
toy entre nosotros como ¢l que sirve»
(Lc 22, 27).

Y el Evangelio de Juan condensa
toda la vida de Jests en un gesto fun-
damental —el lavado de los pies— que
era la accién de servir propia de los es-
clavos de su tiempo. Con toda solem-
nidad nos dice el evangelista que
«consciente Jesus de que habia lle-
gado su hora, la de pasar de este
mundo al Padre, €l, que habia amado
a los suyos que estaban en medio del
mundo, les demostré su amor hasta el
fin» (13,1). ;Cémo? «mientras cena-
ban..., consciente de que el Padre lo
habia puesto todo en sus manos y que
de Dios procedia y con Dios se mar-
chaba, se levant6é de la mesa, dejé el
manto ¥, tomando un pano, se lo até a
la cintura. Eché luego agua en el ba-
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rreno y se puso a lavarles los pies a los
discipulos y a secérselos con el pano
que llevaba cenido» (13, 2-5)*.

Pablo, por su parte, insistird en la ké-
nosis: el Mesias Jesus no se aferr6 a su
categoria de Dios y tom6 la condicién
de esclavo servicial (cf. Fil 2, 5-11; Gal
3,13; 2 Cor 5, 21).

En suma, Jesus eligié una forma de
vida puramente servicial o ministerial
y a través de su condicién de siervo en-
tregado por amor nos manifesté el ser
de Dios como amor que salva y el ser
del hombre como llamado a ser para
los demads®.

Pero Jesus no sélo ejercié de Servi-
dor, sino que ademas pidié a sus disci-
pulos expresamente que le siguiesen
en este punto:

«Sabéis que los que figuran como je-
fes de las naciones las dominan, y que
sus grandes les imponen su autoridad.
No ha de ser asi entre vosotros; al con-
trario, entre vosotros el que quiera ha-
cerse grande ha de hacerse servidor
vuestro, y el que quiera ser primero, ha
de ser siervo de todos» (Mc 10, 42-44;
cf. también Mt 20, 25-27; Lc 22, 25-27).

«Vosotros, en cambio no os dejéis
llamar “Rabbi”, pues vuestro maestro
es uno solo y vosotros todos sois her-
manos; y no os llamaréis “padre” unos
a otros en la tierra, pues vuestro Padre
es uno solo, el del cielo; tampoco de-
jaréis que os llamen “directores”, por-
que vuestro director es uno sélo, el
Mesias. El mis grande de vosotros serd
servidor vuestro. A quien se encum-
bra, lo abajardn, y a quien se abaja, lo
encumbraran” (Mt 23, 8-12).

La Iglesia de Jests tiene que enten-
derse a si misma como una comunidad
que se edifica como tal en el ejercicio
del amor servicial, una comunidad mi-
nisterial, servidora, diaconal®. Los
miembros de toda comunidad cre-

yente han de estar al servicio los unos
de los otros y al servicio del mundo.
Pero resta alin una caracteristica
propia del servicio de Jesis y de su
Iglesia: ha de estar informado por la
opcion por los pobres. No es posible
desarrollar este punto aqui®. Digamos
solamente que los pobres, concebidos
como «centro integrador» de la totali-
dad de la iglesia (J. Sobrino), han de
ser criterio de estructuracién de toda
realidad y actividad ministerial.

IV) ALGUNAS CONCLUSIONES
QUE PUEDEN EXTRAERSE SOBRE
EL MINISTERIO EN LA IGLESIA A
PARTIR DEL ESTADO ACTUAL DE
LA INVESTIGACION EXEGETICA
DEL NUEVO TESTAMENTO Y DE
LOS ESTUDIOS SOBRE SU EVOLU-
CION POSTERIOR A TRAVES DE
LA HISTORIA DE LA IGLESIA

Es conveniente empezar este apar-
tado recordando lo ya dicho en la In-
troduccién: la complejidad de la cues-
tién de los ministerios es muy grande
¥ no es mi intencién resumir de forma
completa el estado actual de la investi-
gacién teolégica sobre ella*. No pre-
tendo otra cosa que presentar algunas
conclusiones con el deseo de dar mo-
destas pautas que permitan iluminar la
situacion en la que nos encontramos y
contribuir asi a encontrar caminos de
solucién.

Las conclusiones que elijo y pre-
sento gozan de un consenso amplia-
mente generalizado en la reflexion te-
olégica actual, aunque a la hora de
matizarse teéricamente y de concre-
tarse practicamente presentan puntos
discutidos. Podrian formularse asi:

— La existencia de ministerios vin-
culados a tareas o funciones de direc-
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cién o gobierno en las comunidades
cristianas, desde los origenes mismos
del hecho cristiano, parece algo in-
cuestionable: «algunos» al servicio de
«todos» dentro de la comunién en la
unidad. Como indica J. M.2 Castillo «se
puede asegurar que jamdas han exis-
tido auténticas comunidades cristia-
nas sin lideres o encargados de go-
bierno»?®,

— Los ministerios son «dones»
(«jarismata» o carismas) dados por
Dios para la edificacién de su Iglesia.
Precisamente por ser dones divinos (y
afirmamos asi con toda claridad lo que
podriamos llamar instancia que pro-
cede «de lo alto») la comunidad no es
su duefia, no puede prescindir de ellos
si quiere ser verdadera comunidad
eclesial.

— Es necesario no confundir la «re-
alidad profunda» del ministerio con
las «formas de encarnacién sociohisté-
rica» que ha experimentado a lo largo
del tiempo. Incurrir en tal confusién
supondria absolutizar y dogmatizar lo
que es relativo e histérico™®.

— EIN. Testamento acredita la exi-
gencia de abundantes y diversos mi-
nisterios, referidos a necesidades es-
tructurales o mas coyunturales de las
comunidades. Se aprecia en las comu-
nidades neotestamentarias una gran
creatividad, bajo el impulso del E.
Santo y la presién de los aconteci-
mientos y las necesidades nuevas que
van surgiendo.

— «El grupo de los Doce unidos en
torno a Pedro, que se amplia de la re-
surreccion con el grupo de los apésto-
les, es a la vez el ejemplo simbdlico y el
punto de partida de la estructura mi-
nisterial de la iglesia»*. La diversifica-
cién de los ministerios en las distintas
Iglesias (Jerusalén, comunidades pre-
paulinas, comunidades fundadas por

Pablo, comunidades joanicas...) y en
los distintos momentos histéricos
(época apostélica, subapostélica y
tiempo posterior) es muy grande. Nos
encontramos con los «doce», los
«ap0stoles», «profetas» y «maestros»
(Hch 13, 1-4); 1 Cor 12, 28), los «pas-
tores» y «evangelistas» (Ef 4, 11-12),
los «siete» (Hch 6, 3-6) o con aquellos
a quienes Pablo llama sus colaborado-
res (Rom 16,3; Tes 3, 2; 2 Cor 8, 23) y
responsables de las comunidades loca-
les (1 Tes1,1; 1 Cor, 1; 2 Cor 1, 1; Fil
1, 1, filem 1; 1 Cor 16, 19-20; Rom 16,
3 ss; Fil 4, 21; Filem 23-24), designan-
dolos con los titulos genéricos de «sy-
nergountes» (cooperadores) y «opio-
ontes» (los que comparten el cuidado
de la comunidad: 1 Tes 5, 12; 1 Cor 16,
16). Las comunidades de origen ju-
deo-cristiano conocen un colegio de
«presbiteros» que presiden la comuni-
dad, por influencia de la organizacién
colegial propia de la sinagoga judia;
también aparecen los «episcopoi»
(término que puede traducirse por
«vigilante»), pero en los origenes no
se habla‘del obispo mondrquico; pa-
rece que hay una indistincién primera
entre obispos y presbiteros (Tit 1, 5-7;
Hch 20, 17. 28; 1 Pe 5, 1-2); al menos
en cuanto a obispos y didconos esa in-
distincién aparece clara en Fil 1, 1%,

— Sé6lo mas adelante —finales del
s. Il y comienzos del s. III— esa abun-
dancia de ministerios tiende a redu-
cirse a la triada que ha perdurado
hasta el momento presente: Obispos,
presbiteros y didconos. Volveremos a
ella mas adelante, para tratar de preci-
sar su significacion.

— Para clarificar algunos puntos
referentes a los ministerios en la Igle-
sia conviene distinguir entre «estruc-
tura» y «organizacién». Con el tér-
mino «estructura» se senala lo que en
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la iglesia «ha sido y sigue siendo que-
rido por Dios, a través del aconteci-
miento fundante del misterio pascual
y del don del Espiritu Santo», es decir,
«lo que hay de divino e inmutable en
la Iglesia». Con el término «organiza-
cién» designamos «lo que hay de hu-
mano y cambiable en la iglesia»®. Re-
sulta imprescindible, al considerar la
cuestion de los ministerios, lo que per-
tenece 2 la estructura esencial de la
Iglesia de lo que son formas concretas
de organizacién. Pues bien, «en el es-
tado actual de la investigaciéon hist6-
rica y teolégica... la estructura divina e
intocable de la Iglesia consiste en su
apostolicidad, mientras que la organi-
zacion es el conjunto de formas histé-
ricas y de realizaciones concretas que
la estructura adquiere en el espacio y
en el tiempo. Por tanto, entendemos
que la apostolicidad es el elemento di-
vino e intocable que Dios mismo ha
dado como don a su iglesia y que por
eso debe permanecer intacto hasta el
final de los tiempos. Mientras que, por
el contrario, todo lo que no es la apos-
tolicidad en si misma es el conjunto de
formas histéricas y cambiables, que en-
tran en el concepto de organizacién, y
que no son el resultado de la iniciativa
humana a lo largo de la historia, por
mias que en determinados momentos
esa iniciativa humana pueda gozar de
una especial asistencia divina»*. Lo di-
cho remite a una ulterior determina-
cién de la apostolicidad de la Iglesia
de Jests, cuestion discutida y a la que
volveremos enseguida.

— Las tareas del ministerio apost6-
lico, vinculado a la estructura funda-
mental de la Iglesia, parece que en el
N. Testamento se organizan en torno a
los ejes siguientes:

a) La transmision de la palabra,
«el anuncio oficial e institucional del

evangelio vivo, con referencia a la mi-
sién original» manteniendo asi la fide-
lidad a los origenes (elemento funda-
mental, en todo caso, de la
apostolicidad esencial de la Iglesia).

b) Pero «la palabra anunciada con-
grega... a los que la reciben en una co-
munidad de salvacién. El ministerio
de la palabra desemboca asi en un mi-
nisterio de “presidente», de “guia” de
“vigilante” (gpiscopos) o de “pastor” de
la comunidad. Vela por su unidad y
por sus lazos de comunién con las
otras iglesias... Es el garante de la fide-
lidad de la comunidad a la tradicién
del evangelio recibido”. Ministerio,
pues, vinculado a la unidad interna de
cada comunidad y a la comunién con
las restantes iglesias®.

c) No son pocos los que piensan
que el ministerio referido de congre-
gacién comporta igualmente «la presi-
dencia de la organizacién y de la asam-
blea litiirgica», pero «este aspecto esta
menos subrayado en el N. Testa-
mento». En concreto, el caso de la pre-
sidencia de la eucaristia merece una
atencioh especial. Volveremos a €I,

— Parece cierto decir que la di-
mension eclesial del ministerio se ha
ido oscureciendo en virtud de una evo-
lucién histérica, cuyos rasgos funda-
mentales ya hemos descrito. Con el
riesgo de simplificar podria decirse
que durante el primer milenio los mi-
nisterios se conciban vinculados a una
comunidad concreta y determinada.
No se admitian las ordenaciones «ab-
solutas». La ordenacién no incluia
sé6lo la imposicién de manos, sino tam-
bién el llamamiento y aceptacién de
una comunidad. La evolucién histé-
rica posterior cambié radicalmente las
cosas. Castillo resume asi esa evolu-
cién: «<En resumen, se puede decir que
la evolucién histérica del ministerio
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de la iglesia ha seguido una linea de
progresiva separacién y distancia-
miento de la comunidad. Los minis-
tros se han situado sobre la comuni-
dad, mediante la doctrina del “ordo” y
la “ordinatio®, asimilandose a los nota-
bles y poderosos de la sociedad. Y mas
tarde se han autocomprendido como
una realidad en si, un “status”, una “dig-
nitas”, un “honor”, una “potestad”»*.
Sin embargo, al servicio de la comuni-
dad los ministerios han de ser entendi-
dos como “una realidad eclesial y no
como una cualificacién ontoldgica de
la persona del ministro al margen del
contexto eclesial constitutivo»*.

— La recuperacién de la dimen-
sion eclesial conduce a destacar la im-
portancia de la participacion activa de
la comunidad creyente —llamamiento
y aceptacién— en el acceso al ministe-
rio. Pero es preciso tener en cuenta
otro elemento: «la aceptacién e insta-
lacién oficial por parte de quienes
€jercen el ministerio eclesial». Aqui ra-
dica la significaci6n de la ordenacién
con el gesto de la imposicién de las
manos. Su razén de ser esta en que el
ministerio en la iglesia es «un don de
Dios a la comunidad, que adviene a
ella para instruirla interpretarla y oca-
sionalmente corregirla»®.

V) ¢QUE DECIR, A LA LUZ DE
LOS PRESUPUESTOS ASUMIDOS Y
DE LAS CONCLUSIONES PRESEN-
TADAS EN LOS APARTADOS ANTE-
RIORES, SOBRE LAS CUESTIONES
QUE TENEMOS HOY PLANTEA-
DAS Y, MAS CONCRETAMENTE,
SOBRE VUESTRAS BUSQUEDAS Y
«PRACTICAS ALTERNATIVAS»?
A
Voy a intentar formular primero al-
gunos criterios teolégicos operativos

para pasar después a considerar breve-
mente algunas de las cuestiones que ya
han ido apareciendo y que son objeto
de mayor discusién.

V.1) Algunos criterios operativos
que puedan iluminar nuestro caminar
futuro:

— Es preciso comprometerse en la
construccién de un «nuevo modelo»
eclesial.

Tal vez sea esta la conclusién, mas
importante de toda la reflexién. Si re-
cordamos lo tan insistentemente di-
cho sobre la dimensién eclesial de los
ministerios es claro que un replantea-
miento profundo de los mismos sélo
se lograra de forma coherente si lo-
gramos ir perfilando un «nuevo mo-
delo» eclesial.

En los relatos de experiencias de
nuestro punto de partida ya se decia
que la causa fundamental de la crisis y
de la exigencia sentida de cambio en
relacién.con el ministerio presbiteral
radicaba en la comprensién y vivencia
de un nuevo modelo eclesial. Si ese
nuevo modelo se afianza y extiende la
exigencia de la transformacién minis-
terial se hara clamor.

Los rasgos de ese «nuevo modelo»
ya han ido apareciendo aqui y alld. Re-
cojamos ahora los fundamentales:

— Hay que caminar hacia una Igle-
sia comunidad fraternal de iguales, es-
tructurada sobre el eje central comu-
nidad-ministerios, es decir, toda ella
carismatica y ministerial, con alto nivel
de participacién servicial activa por
parte de todos y responsabilidad com-
partida en el ejercicio de las tareas,
descentrada de si mismay centrada en
la causa del reinado de Dios.
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Tarea urgente y al mismo tiempo di-
ficil en los tiempos que corren. Su-
pone la superacion de la Iglesia enten-
dida como sociedad de desiguales, es
decir, la superacién, entre otras, de la
falsa oposicion dicotémica establecida
entre clérigos y laicos*. Supone igual-
mente la supeditacién diaconal de lo
organizativo e institucional a lo caris-
matico”, un proceso amplio y rigu-
roso de democratizaciéon en el seno de
la Iglesia y la creacién y potenciacién
de comunidades eclesiales de base,
verdaderas iglesias locales de rostro
humano, en donde las relaciones de
auténtica fraternidad y las estructuras
de participacion son realmente posi-
bles®. ,

— Hay que caminar ademads hacia
una iglesia que se acredita a si misma
como comunidad critica y liberadora,
comprometidamente presente en este
mundo nuestro actual, secular y plu-
ral, en didlogo honesto con €l y con
una clara opcién por los pobres y mar-
ginados de la tierra®.

— Es necesario hacer una vigorosa
llamada a la libertad y creatividad de
las comunidades cristianas para que
puedan ir configurando servicios mi-
nisteriales de forma adecuada a las cir-
cunstancias actuales. En concreto, la
transformacion profunda del ministe-
rio presbiteral en su configuracion ac-
tual es una exigencia vivamente sen-
tida por amplios sectores del mismo
cleroy del pueblo creyente en general,
segin acreditan numerosos estudios
sociologicos realizados en las Gltimas
décadas.

A partir de los estudios exegéticos,
histéricas y sistematicos con que con-
tamos, una cosa parece clara: la posi-
bilidad de tal libertad y creatividad
estd abierta.

En orden a orientar esa libertad y
creatividad deberian tenerse en
cuenta las consideraciones siguientes:

— Los perfiles concretos del minis-
terio presbiteral no pueden ser deter-
minados de manera puramente teé-
rica, precisando «a priori» lo que un
presbitero debe ser «en si». En reali-
dad, como advierte E. Schillebeeckx,
«la relacién al hoy pertenece a “la
esencia” misma del sacerdocio. sin
duda el pasado es igualmente necesa-
rio: su recuerdo nos impide dejarnos
hipnotizar por el presente... Pero sin
la decision en favor del presente, el re-
cuerdo del pasado se convierte en re-
peticién de la forma en la que los pres-
biteros en su época (nuestro pasado)
se han comprometido por la causa del
Evangelio: no invita a considerar las
necesidades de hoy». Y anade: el perfil
concreto «debe determinarse en vir-
tud de una correlacién critica reci-
proca (tedrica y practica) entre lo que
hacian las Iglesias neotestamentarias y
esto que hacen las comunidades cris-
tianas de hoy»*. Se precisa, en suma,
un esfuerzo de «inculturacién» que
parece que ha de conducir inevitable-
mente a una considerable diversifica-
cion del ministerio presbiteral.

— Es preciso en todo caso recupe-
rar la participacién activa de la comu-
nidad creyente en la designacién y
aceptacion de los candidatos al minis-
terio presbiteral. No hay, como vimos,
ninguna razén teolégica que lo im-
pida. Durante siglos fue practica usual
de las iglesias —recuérdese la invali-
dez de las llamadas «ordenaciones ab-
solutas»—yla conciencia democratica
de nuestro tiempo lo estd deman-
dando con fuerza.

— Pero tampoco se puede olvidar
la ya mencionada, y en principio nece-
saria, aceptacién e instalacién oficial
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por parte de quienes ejercen el minis-
terio episcopal y encarnan de hecho
sacramentalmente la sucesién aposté-
lica. Hemos de descartar la via de la
«ruptura» y €l aislamiento, que nos si-
tuaria al margen de la comunién ecle-
sial.

Pero, y sin olvidar esto, la realidad
que asumimos como punto de partida
nos obliga a plantearnos la legitimidad
de lo que hemos llamado anterior-
mente «via de hecho» concretada en
«practicas alternativas», es decir, la le-
gitimidad de designan «desde abajo» a
quien pueda ejercer la presidencia de
la comunidad cuando no se cuente
con el conveniente ministro ya orde-
nado y no sea posible contar con la
mencionada aceptacién o instalacién
oficial para el asi designado desde la
«base creyente».

E. Schillebeeckx ha defendido con
fuerza la legitimidad en general de las
«practicas alternativas» en la vida de la
Iglesia para buscar de forma reflexiva
y cristianamente responsable nuevos
caminos, todavia no oficialmente re-
conocidos®. En el caso concreto de la
designacién de ministros la tesis de
Schillebeeckx es que prevalece aqui
sobre la normativa eclesiastica vigente
el derecho apostélico fundamental de
toda comunidad creyente a poseer los
ministerios y ministros que necesitaya
la celebracién de la eucaristia. «Este
derecho apostélico —afiade— preva-
lece sobre los criterios de admisién
que la iglesia no obstante puede y
debe fijar para sus ministros... El dere-
cho de las comunidades cristianas no
puede ser anulado por la Iglesia ofi-
cial: ésta ultima esti, en efecto, some-
tida a este derecho apostélico. Si en
circunstancias nuevas, una comuni-
dad tiene el riesgo de encontrarse sin
ministro (sin sacerdote) y si tal caso es

frecuente, los criterios de admisién
que no son intrinsecamente necesa-
rios para la existencia del ministerio y
que constituyen de hecho una de las
causas del déficit presbiteral deben ce-
der ante el derecho original neotesta-
mentario de las comunidades a dispo-
ner de sus presidentes. En este caso el
derecho apostélico prevalece sobre la
organizacion eclesial existente que ha
podido ser til y salvifica en otras cir-
cunstancias»*®.

V.2) Brevisima consideracién de al-
gunas cuestiones recurrentes y discuti-
das

V.2.1) Sucesion apostilica y apostolici-
dad de la Iglesia

En esta cuestién hay consenso una-
nime en considerar que pertenece ala
«estructura esencial» de la iglesia de
siempre la apostolicidad o su identi-
dad fundamental con la iglesia origi-
naria de los Apéstoles (fidelidad a los
origenes). La apostolicidad se refiere,
por una parte, a la sucesién ininte-
rrumpida (la transmisién) de la tradi-
cién del contenido evangélico, con-
cretado en el seguimiento fiel de Jests
(apostolicidad de vida y doctrina), y,
por otra, a la sucesién ininterrumpida
de ministros al frente de las comuni-
dades eclesiales a partir de los prime-
ros Apéstoles (apostolicidad ministe-
rial, sucesién apostélica).

Mientras que unos tedlogos subra-
yan con mayor intensidad la apostoli-
cidad de viday doctrina, considerando
que a ella estd subordinada el ejercicio
ministerial, otros parecen mas preocu-
pados por destacar la importancia de
la sucesién ininterrumpida en el nivel
ministerial, aunque todos reconocen
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finalmente que ambas se implican y
demandan mutuamente*,

Una cuestion extremadamente deli-
cada y de importancia capital es la de
la relacién a establecer entre sucesién
apostélica y sucesion episcopal. Como
dice matizadamente J. M.? Castillo
«por una parte, €l que los obispos sean
“los sucesores de los apéstoles” es un
hecho afirmado de tal manera por la
tradicién y por el magisterio de la Igle-
sia, que se impone como un dato de fe.
Pero, por otra parte, hay que decir,
con toda claridad, que no es lo mismo
hablar de sucesioén apostdlica que ha-
blar de sucesion episcopal. Durante
los siglos primero y segundo sabemos
con seguridad que hubo sucesiéon
apostdlica, pero no sabemos si hubo o
no sucesién episcopal en muchas de
las comunidades cristianas. Desde el si-
glo tercero en adelante la sucesion
episcopal ha sido la forma histérica y
concreta que ha recibido y asumido la
sucesion apostolica en la Iglesia. Pero
eso no quiere decir que las cosas hayan
tenido que ser asi necesariamente vy,
por lo tanto, que la sucesién episcopal
sea la dnica forma posible de sucesién
apostélica». Volviendo a la distincién
ya conocida entre «estructura esen-
cial» de la iglesia y su «organizacién
histérica», concluye: «<En consecuen-
cia se debe decir que pertenece ala es-
tructura de la Iglesia, no sélo la apos-
tolicidad de la misma Iglesia, sino
ademas el hecho de la sucesién apos-
t6lica. Mientras que a la organizacion
de la Iglesia pertenece el hecho histé-
rico de que la sucesién apostdlica se
haya concretado y realizado a través de
los ministerios que actualmente en-
tran dentro del sacramento del orden:
obispos, presbiteros y didconos. Y con
mds razén ain entra también dentro
de la mera organizacién de la iglesia el

conjunto de formas histéricas que esos
ministerios han ido adquiriendo a lo
largo del tiempo»*.

V.2.2) Episcopado, presbiterado, diaco-
nado

El asunto fundamental que se plan-
tea respecto a la «triada» de ministe-
rios ordenados hoy existentes en la
Iglesia, que han llegado a nosotros
«desde antiguo»*, es si forma parte de
lo que hemos llamado «estructura
esencial» de la iglesia o son sélo una
concrecién histérica del ministerio
eclesial, legitima y hasta elegida en su
momento en virtud de la asistencia di-
vina que acompana a la iglesia en ca-
minar histérico, pero susceptible de
ser modificada si las circunstancias lo
demandan.

Me limito a expresar que no son po-
cos los teélogos que hoy se inclinan
por la segunda posicién referida. En
publicacion reciente lo ha expresado
con claridad E. Schillebeeckx: «...No
se puede decir que los obispos, presbi-
teros y didconos han sido instituidos
por Cristo. Son una evolucién. Es a
partir de la segunda mitad del siglo se-
gundo que tenemos el episcopado, el
presbiterado y el diaconado como
existen hoy. Son el fruto de una evolu-
cién licita y positiva, pero no veo por
qué no puedan cambiar. En los docu-
mentos del Vaticano II —ya lo habia
insinuado el Concilio de Trento— no
se dice ya que son una institucion de
Cristo. El Concilio de Trento utilizé la
expresion por disposicion divina, es de-
cir, que habian evolucionado histéri-
camente por la accién de Dios. Trento
corrigi6 la expresion por institucion di-
vina, prefiriendo la expresion por dis-
posicion divina. El Vaticano II ha ele-
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gido una tercera expresion: desde anti-
guo, es decir, desde la antigiiedad, por-
que de hecho la articulacién jerar-
quica de la Iglesia ha evolucionado
siguiendo leyes sociolégicas. Hay sin
duda vinculacién con el Cristo hist6-
rico. El gran exégeta Descamps sos-
tiene que la nocién Los Doce tiene vin-
culacién con el Cristo. La Iglesia es el
nuevo Israel. En la comunidad de Los
Doce hay el ministerio petrino. Es un
dato neotestamentario porque la guia
de la Iglesia pertenece a Los Doce.
Pero como puede ser ejercitado el mi-
nisterio petrino? ;Puede ser, por ¢jem-
plo, un triunvirato? ¢O un colegio? ;O
un sinodo? Es una cuestion histérica
sujeta a cambios»*’.

V.2.3) Ministerio y sacerdocio

Una de las causas de la crisis que fi-
gura en los relatos de vuestras expe-
riencias es la del proceso de «sacerdo-
talizacién» o «clericalizacién» de la
figura del presbitero, que le vincula
esencial y primariamente a la accién
cultual —servidor del culto— y le
constituye en persona «sagrada», sepa-
rada de los restantes creyentes (oposi-
cién clérigos-laicos) y del mundo.

Es un proceso que viene de lejos®.
prescindiendo de cuestiones de matiz,
puede decirse con certeza que du-
rante ya muchos siglos, pero especial-
mente a partir de Trento, lo sustantivo
del ministerio presbiteral se ha vincu-
lado a lo «sacerdotal», con los poderes
para santificar, perdonar, consagrar,
interceder, sacrificar...”.

Esta concepcién del ministerio pres-
biteral ha sido cuestionada por el pro-
ceso de secularizacién y por la renova-
cibn de los estudios biblicos

neotestamentarios en el ambito de la
teologia catolica.

La documentacién con que ya con-
tamos muestra de forma clara que el
Nuevo Testamento ha evitado el voca-
bulario sacerdotal para designar a los
ministros de la nueva alianza, con la fi-
nalidad de surgir la novedad que éstos
representan en relacién con los sacer-
dotes judios y paganos®.

El vocabulario sacerdotal sélo se
aplica a Jesas en la carta a los Hebreos
y al pueblo de los bautizados en la 1.2
Carta de Pedro y en el Apocalipsis,
pero nunca a los ministros. El autor de
la carta a los Hebreos destaca la radi-
cal novedad del sacerdocio de Cristo,
que somete la nocién de sacerdocio
entonces vigente a un proceso rigu-
roso de «espiritualizacién» («escatolo-
gizacién», «pneumatologizacién» y
«cristologizacioén»)®. Cristo, {inico sa-
cerdote y mediador, no ha llegado a
serlo por ritos externos, ni por perte-
necer a estamentos sacerdotes, ni por
ofrecimientos de sacrificios rituales,
sino por.la fidelidad de su vida. En
efecto, fue su vida entera el «sacrifi-
cio» agradable al Padre y él mismo el
sacerdote que le ofrecié. Sacerdote y
victima. Se inaugura asi una nueva fi-
gura sacerdotal, vinculada al sacrificio
situado en un nivel personal, existen-
cial. Las nociones de templo, culto, sa-
crificio... han de ser seriamente re-
consideradas para ser asumidas en la
iglesia de Jestis®.

Al ministro cristiano sélo puede
atribuirsele un ministerio sacerdotal,
si se conecta con ese Unico sacerdocio
de Cristo, y, por ello, y para evitar ries-
gos de sacralizacién o de «rejudaiza-
cién», si se quiere seguir recurriendo a
un léxico sacerdotal, parece mds con-
veniente hablar de «ministerio sacer-
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dotal» que de «sacerdocio ministerial»
o «sacerdote» sin mas®.

V.24.) Ministerio y presidencia de la co-
munidad. ;Puede un miembro de la comu-
nidad, por ella designado en un momenito
dado presidir la Eucaristia?

No queremos plantear propia-
mente la cuestién de la relacién ordi-
naria entre ministerio y presidencia
eucaristica de la comunidad. Es cono-
cida la posicién oficial y tradicional,
refrendada recientemente por la Sa-
grada Congregacién para la Doctrina
de 1a Fe, en Febrero de 1975, que re-
serva la presidencia eucaristica y ex-
clusivamente al ministro ordenado
(presbitero u obispo)™.

Tampoco vamos a abordar aqui la
compleja cuestién de quién era el mi-
nistro de la Eucaristia en los origenes
del cristianismo. Nos limitamos a re-
cordar que en el Nuevo Testamento,
como ya se dijo con anterioridad, el
ministerio apostélico es ante todo un
ministerio de la palabra, que desem-
boca légicamente —puesto que la pa-
labra anunciada congrega a la comu-
nidad de salvacidon— en ministerio de
«presidencia», «guia», «vigilante» o
«pastor» de la comunidad. La vincula-
cién de este ultimo ministerio con la
presidencia de la Eucaristia no consta
con claridad®. En las fuentes mas anti-
guas los que presidian las celebracio-
nes eucaristicas eran los «presidentes»
(8. Justino), los «profetas» o los «epis-
copoi» (Didajé) o los «probati senio-
res» (Tertuliano)®. Si tenemos en
cuenta que la Eucaristia primitiva se
estructuré sobre el modelo de las ora-
ciones judias de mesa, cuya presiden-
cia no se dejaba al arbitrio de cual-
quiera, parece légico concluir que los

presidentes de la comunidad presi-
dian también la celebracién eucaris-
tica”,

Aqui nos interesa especialmente, a
partir de la realidad que se vive hoy en
algunas comunidades, tal como decis
en vuestros relatos, considerar la cues-
tién que con audacia se planteé ya Le-
onardo Boff: «;Qué hard una comuni-
dad que, sin culpa y por largo tiempo
se ve privada del ministerio eucaris-
tico, sacramento de unidad y de salva-
cién?» «¢En caso de una falta prolon-
gada, sin culpa de la comunidad, de
un ministro ordenado, podria el jefe
de la comunidad actuar como minis-
tro extraordinario»?®,

Esla cuestién que volvera a plantear
Schillebeeckx como «celebracién de
excepcion»®. Pero ya el te6logo brasi-
leno advertia que en Brasil esta cues-
tién no era «meramente académica o
hipotética... sino de la cotidianidad de
nuestras comunidades eclesiales dise-
minadas por nuestro inmenso pais,
mal atendidas por sacerdotes en gene-
ra] agobiados bajo el peso de un sacra-
mentalizacién onerosa y absorbente,
pero deseada y valorada por el pueblo
de Dios»®.

Ambos te6logos defienden la posi-
bilidad de una verdadera celebracién
eucaristica presidida por ese ministro
extraordinario, basandose fundamen-
talmente en el derecho preferente de
la comunidad a celebrar el memorial
de la muerte del Senor frente a toda
normativa eclesidstica. No encuentran
razones, en tales casos, para que la co-
munidad tuviera que verse privada de
celebrar la eucaristia®.
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V.2.5)
bato

Ministerios, matrimonio y celi-

En vuestros relatos se dice con clari-
dad que la crisis de la existencia mi-
nisterial viene también provocada por
la vinculacién obligatoria hoy exis-
tente entre ministerio presbiteral y ce-
libato.

Esta cuestion estd suficientemente
clarificada. Desde el punto de vista te-
olégico ha de decirse de forma ro-
tunda que ministerio y celibato son
dos cosas distintas y que, por consi-
guiente, su vinculacién con caracter
obligatorio y no opcional es algo que
pertenece a la pura normativa ecle-
siastica cambiable. El celibato es un ca-
risma dado a algunos. el ministerio
presbiteral estd en principio ofrecido a
todos los cristianos.

No es preciso hacer aqui historia de-
tallada de la ley del celibato®™. En el
Nuevo Testamento no existe ningin
vinculo directo y esencial entre el mi-
nisterio y el don (carisma) del celi-
bato®. La exigencia obligatoria del ce-
libato propiamente es tardia: fue
decretada explicitamente por vez pri-
mera en el primer concilio de Letran
(1123) y en los cdnones 6 y 7 del se-
gundo concilio de Letran (1139),
como conclusién de una larga prehis-
toria, que se inicia a fines del siglo 1v,
de una ley de continencia aplicada a
los presbiteros casados.

E. Schillebeeckx sefiala los argu-
mentos decisivos para postular hoy la
disociacion entre ministerio y celi-
bato:

— La credibilidad del carisma del
celibato libremente elegido a los ojos
del mundo y de la propia comunidad
eclesial;

— Sobre todo, el «derecho de gra-
cia» de la comunidad cristiana a dis-

poner de presidentes para celebrar la
eucaristia, que no puede ser bloque-
ado por una disposicién eclesidstica®.

Habia que hacer referencia al mu-
cho sufrimiento initil y hasta injusta-
mente acumulado, provocado por la
permanencia de esta situacién. Perso-
nalmente estoy convencido con E.
Schillebeeckx de que «en el futuro, si
el celibato no se convierte en opcio-
nal, se dardn problemas serios en la
Iglesia»®. En realidad ya se estdn
dando, especialmente en algunos lu-
gares de la geografia eclesial. Pero ha-
bra que seguir demandando esa op-
cionalidad, porque a pesar del clamor,
no parece facil conseguirla, al menosa
plazo corto.

V.2.6.) La mujery el ministerio

«De hecho hay mas mujeres com-
prometidas en la vida de la Iglesia que
hombres. Y, no obstante, estin despro-
vistas de autoridad, de jurisdiccién. Es
una discriminacién... La exclusién de
las mujeres del ministerio es una cues-
tién puramente cultural, que en el mo-
mento actual no tiene sentido. ¢Por
qué las mujeres no pueden presidir la
Eucaristia? spor qué no pueden reci-
bir la ordenacién? No hay argumentos
para oponerse a conferir el sacerdocio
a las mujeres®.

Estas palabras del tantas veces ci-
tado tedlogo flamenco son expresién
del malestar actual de tantas mujeresy
un criterio bastante generalizado en la
iglesia. También en este punto, tanto
la exégesis neotestamentaria como la
reflexién sistemadtica, han clarificado,
segun creo, suficientemente, la cues-
tién: el ministerio de las mujeres de-
beria considerarse como algo nor-
mal®.
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Las justificaciones y racionalizacio-
nes teoldgicas o simbdlicas aducidas
en contra, recordadas dltimamente en
la Carta Apostdlica «mulieris dignit-
tem»%® —al elegir a Los Doce, llamé
como apéstoles suyos s6lo a hombres
de un modo libre y soberano, tradi-
cién mantenida en la historia hasta
hoy, y en la Eucaristia «se expresa de
un modo sacramental el acto redentor
de Cristo Esposo en relacién con la
Iglesia Esposa», lo cual «se hace trans-
parente y univoco cuando el servicio
sacramental de la Eucaristia, en la que
el sacerdote actiia “in persona Christi”
es realizado por el hombre»>—, no re-
sultan convincentes y parecen mas cul-
turales que evangélicas a un sector im-
portante de la critica teolégica y del
pueblo de dios en general.

Uno entiende que muchas mujeres,
incluidas las que militan en el femi-
nismo activo, no reivindiquen el acceso
al ministerio en la situacién actual,
pues tal reivindicacién supondria la in-
tegracion de las mujeres en las estruc-
turas jerarquicas patriarcales hoy exis-
tentes. Pero no obstante la prohibicién
deberia ser légicamente superada.

VI) UN FUTURO ABIERTO QUE
ES PRECISO IR CONFIGURANDO
Eo
De todo lo dicho hasta ahora, una
conclusién parece imponerse: desde
el punto de vista teolégico estd abierta
la posibilidad y la legitimidad de ir ha-
cia un «<nuevo modelo» de Iglesia, des-
centrada de si misma y centrada en el
servicio al Reino, que tiene como ca-
tegoria nuclear la de pueblo creyente
de bautizados, presente en este
mundo plural y laico en actitud de dia-
logo critico con €l, pobre y de los po-
bres, sacramento de salvacion libera-

dora en la historia, fundamental-
mente estructurado en comunidades
fraternales de base, todas ellas minis-
teriales, con intenso grado de partici-
pacion y de corresponsabilidad ejer-
cida por todos sus miembros, es decir,
dotadas de un alto nivel de democrati-
zacién real.

Esto es lo decisivamente impor-
tante. Baste recordar para conven-
cerse de ello lo que hemos dicho ya de
la dimensidn eclesial del ministerio. Es
en el seno de la comunidad cristiana
donde adquiere sentido, perfil y figura
concreta. Fuera de ese seno o matriz el
ministerio se desfigura necesaria-
mente. Es ahi, pues, en el interior de
ese nuevo modelo eclesial, en donde
podra surgir con coherencia el nuevo
perfil del ministerio presbiteral por
nosotros buscado y sofiado, y también
otros «nuevos» o «diversos» ministe-
rios®™.

¢Cémo caminar de forma operativa
hacia ese nuevo modelo? Yo diria que
insertindonos en los «lugares» o «es-
pacios» eclesiales hoy existentes, en
donde se esta ya, con la libertad propia
de los hijos de Dios, anticipando de
forma modesta, parcial e incipiente,
ese «nuevo modelo» de iglesia.

A mi entender esos lugares o espa-
cios estin fundamentalmente localiza-
dos en torno a lo que llamamos movi-
miento comunitario eclesial de base,
presente hoy, aunque con diversa in-
tensidad, en toda la geografia de la
iglesia. Creo que la importancia de di-
cho movimiento no esti sé6lo en que
ofrece ya espacios comunitarios para
poder anticipar ese modelo eclesial
con el que nos identificamos, sino que

"es, al mismo tiempo, el posible ger-

men de esa alternativa eclesial que qui-
siéramos ver realizada a escala global,
para todos los creyentes.
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Insisto: es en esos espacios o lugares
donde podra ir cobrando rostro la
nueva figura del presbitero-desclerica-
lizada, mujer o varén, célibe o no—y
también otros y diversos ministerios™.

Permitidme que os recuerde la con-
veniencia de fortalecer algunas actitu-
des evangélicas para colaborar en esta
ingente tarea de construccién y poten-
ciacién del movimiento comunitario
de base, que puede y debe conducir a
forjar ese «nuevo modelo» de Iglesia al
que nos referimos. Me parecen espe-
cialmente importantes las siguientes:

— Actitud de pobreza evangélica,
concretada en opcién por los pobres
de la tierra, con el compromiso amo-
roso y solidario en favor de su causa
(«dichosos los que eligen ser pobres
porque ésos tiene a Dios por rey», Mt
5, 3).

— Actitud de humildad radical y
profunda, capaz de neutralizar toda
voluntad de poder acaparador, prota-
gonismo estéril o liderazgo falso, es de-
cir, profundo espiritu «diacénico» o
de servicio y de «<knoinonia» o capaci-
dad de comunién entre iguales (Mc
10, 4244 y Mt 23, 8012).

— Actitud permanente de espe-
ranza que, combinada con la pacien-
cia histérica permita fundamentar y
mantener «tercamente» nuestro com-
promiso sin caer en el desaliento («mi-
rad que yo estoy con vosotros cada dia,
hasta el fin de esta edad», Mt 28, 20b).

— Capacidad de asumir sin miedo
la dosis necesaria de libertad que ne-
cesitamos para ejercitar sin abdicacio-
nes nuestra tarea («los llamaron y les
prohibieron terminantemente hablar
y ensenar sobre la persona de Jesus.
Pedro y Juan les replicaron: ¢puede
aprobar Dios que os obedezcamos a
vosotros antes que a él? Juzgadlo voso-
tros. Nosotros no podemos menos que
contar lo que hemos visto y oido», Hch
4, 18-20).

Y no olvidemos, para finalizar, el
consejo recientemente formulado por
el viejo y sabio tedlogo E. Schillebe-
eckx: «Sufrir de parte de la Iglesia y
por la Iglesia forma parte de nuestra
vida cristiana. pero esto no quiere de-
cir que se deba callar. Se debe tener el
coraje de criticar porque la Iglesia
tiene siempre necesidad de purifica-
cién y de reformas»".

! La seccion de dogmidtica de la Facultad de teologia de la Universidad catélica de Nimega,
ha elaborado, bajo la direccién de B. Willems, un elenco bibliografico referido exclusiva-
mente a los tltimos decenios de mis de ;4.000 titulos! (cf. E. Schillebeeckx, Le ministere dans
UEglise, Ed. du Cerf, Paris, 1981, 204, nota 23).

* Cf. E. Schillebeeckx, Plaidoyer pour le peuple de Dieu, Ed. du Cerf, Paris, 1987, 84.

* Cf.]. Burgaleta, Los ministerios de la comunidad ministerial (Apuntes del Instituto de Pasto-
ral «ad usum privatum»), 47.

* Cf. A. Lemaire, Las epistolas de Pablo: la diversidad de los ministerios, en AAVV, El ministerio y
los ministerios segiin el Nuevo Testamento, Ed. Cristiandad, Madrid, 1975, 64.

* Cf. P. Bony, La epistola a los Efesios, en AAVV, El ministerio y los ministerios... op. cit., 88. A
esta dimensién eclesial de los ministerios volveremos enseguida con mayor detencién.

¢ Cf. AAVV, El ministerio y los ministerios... op. cit., 473. La «Evangelii nuntiandi» habla de
«ministerios con orden sagrada» (elevados al orden de «pastores»: Obispos, presbiteros y did-
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conos) y de «ministerios sin orden sagrado» (pero que son aptos para asegurar un servicio es-
pecial a la iglesia) (Cf. n.2 73). Y el Documento final de Puebla habla de «ministerios jerar-
quicos» y de «ministerios sin orden sagrado». Hoy es frecuente también hablar de «nuevos
ministerios», «ministerios laicales».

" Esta situacion de malestar ante la realidad actual del «clero» esta bastante generalizada
en amplios sectores del pueblo de Dios (cf. j. Martin Velasco, El malestar religioso de nuestra cul-
tura, Ed. Paulinas, Madrid, 1993, 101-117; E. Schillebeeckx, Plaidoyer... op. cit., 9).

 Cf. Le ministere... op. cit., 124-125, 129.

* Cf. n.2 55 de «Tiempo de hablar» (Verano 1993), 28.

1 Cf. J. M. Castillo, Los ministerios en la iglesia, Ed. Fundacién Santa Maria, Madrid, 1983,
27.

W Cf. La Iglesia de Jesiis, Ed. Verbo Divino, Estella-Navarra, 1992, 403.

2 Recuérdese que el canon 6.2 del Concilio de Calcedonia (afio 451) no sé6lo condena toda
forma de «ordenacién absoluta», es decir, de ordenacién cuyo candidato no estuviera vincu-
lado a una comunidad concreta, sino que la declara invilida (cf. Le ministere... op. cit.,, 61-62).

1 No es posible historiar aqui con detalle esta cuestién. Una vez mds remitimos al estudio
de E. Schillebeeckx, Le ministere... op. cit., 61-104.

" 1. 1. Gonzilez Faus ha estudiado esa participacion en las elecciones episcopales a través
de la historia de la Iglesia (Cf. «Ningiin impuesto» (San Celestino, papa) Las elecciones episcopales
en la historia de la Iglesia, Ed. Sal Terrae, Santander, 1992).

» Ademais de los estudios ya mencionados pueden consultarse otros trabajos: J. J. Tamayo,
Hacia una comunidad de iguales, Ed. Nueva Utopia, madrid, 1991, 25-32; Clero: o maior obsticulo
a que o centro de Igreja resida na Comunidade (art. no firmado aparecido en la revista portuguesa
«Fraternizar», n.2 55 (Fevereiro 1993, 14-17).

* Cf. R. Velasco, La iglesia... op. cit., 406.

" Cf. Ibid., 410-411. E. Schillebeeckx considera que esta conciencia de la Iglesia antigua es
consonante con €] N. Testamento: «El K. Testamento no conoce las oposiciones ulteriores en-
tre lo que viene “de arriba” y lo que viene “de abajo”. Al contrato, toda la comunidad es tem-
plo del Espiritu, cuerpo de Cristo. A menos que la comunidad sea infiel al Sefior, todo lo que
asciende espontineamente de la asamblea en nombre de Jesis es interpretado como un don
del Espiritu». Y anade: «Esta interpretacién no deja de ser arriesgada, pero la oposicion ulte-
rior entre lo que viene “de arriba” y lo “de abajo” no lo es menos» (cf. Le ministere... 0p. cit.,
. 18).

® Cf. J. Burgaleta, Los ministerios... op. cit., 16-21; E. Schillebeecx, Le ministere... op. cit., 105-
108. .

' Cf. su conocido trabajo Jalones para una reflexion sobre el ministerior de los pobres. Su funda-
menio en el misterio de Dios y de Cristo, que puede encontrarse en P. Gauthier, La pobreza en el
mundo, Barcelona, 1966, 255-269 (concretamente cf. pig. 267).

* En el momento de pasar de este mundo al Padre Juan nos presenta a Jesiis como Siervo.
Pero esto mismo habian hecho ya solemnemente todos los evangelistas en el momento de ini-
ciar su misién, en los relatos del Bautismo (cf. Mt 3, 13-17; Mc 1, 9-11; Lc 3, 21-22; Jn 1, 29-
34). En efecto, conocemos bien la intencién teolégica dedichos relatos: presentar a un Jests
que asume la figura de Siervo como forma de realizacién de su misién mesidnica. Jestis serd
el elegido, el Hijo, pero sélo en la figura del Siervo sufriente (cf., por e¢jemplo, J. I. gonzdlez
Faus, La humanidad nueva. Ensayo de cristologia, Ed. Sal Terrae, Santander, 1984, 169-170; Ch.
Duquoc, Cristologia, Ensayo dogmdtico, Ed. Sigueme, Salamanca, 1971, Tomeo I, 70-710.

% Bonhoeffer lo supo expresar con especial hondura: «¢Qué es Dios? No es en primer lu-
gar una creencia general en la omnipotencia de Dios, etc, lo cual no es una verdadera expe-
riencia de dios, sino una prolongacién del mundo. El encuentro con jesucristo: experiencia
de producirse aqui un trastorno de toda existencia humana debido al hecho de que Jesiis “no
existe sino para los demis”. Este “ser enteramente para los demds”: experiencia de la tras-
cendencia. De esta libertad de si mismo, de este “ser para los demds” hasta la muerte, es de
donde nacen la omnipotencia, la omiscencia y la omnipresencia... Dios bajo forma humana...
“el hombre para los demas”, es decir, el crucificado. El hombre que vive de la trascendencia»
(Cf. Resistencia y sumision. Cartas y apunies desde el cautiverio, Ed. ariel, Barcelona, 1971, 224-
225).

2 Fs en el seno de la comunidad ministerial como se entiende bien la significacién de los
ministerios. El término «ministro» (traduccién en la Vulgata del término griego «didconos»),
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que viene del latin «minus-ter» significa el que estd debajo, al servicio de los demds, el que
elige ser menos en comparacién con otros (y se opone a «magis-ter», que indica posicién de
superioridad o de rango y mando). (Sobre la ministerialidad propia de toda la Iglesia, cf., por
ejemplo, B. Sesbotie, Ministerios y estructura de la Igleisa, en AAVV, El ministerio y los ministerios...
op. cit., 372-373; X. Leén-Dufour, Kl Evangelio y las epistolas jodnicas, en Iibid., 235-236).

# Cf. ]. Lois, Teologia de la liberacion: opcion por los pobres, Ed. DEI, Costa Rica, 1988, 157-161,
170-174.

* Para un estudio mas de la cuestién pueden consultarse, ademas de los que han sido ci-
tados ya con anterioridad, los siguientes trabajos: J. M.* Castillo, Sacerdocio, Episcopado, Papdo,
en L Ellacuria y j. Sobrino (eds.), Mysterium liberatio nis. Conceptos fundamentales de teologia de la
liberacion, Ed. Trotta, Madrid, 1990, T. II, 295-317; p. Grelot, Eglise et ministeres. pour un dialo-
gue critique avec. E. Schilleheecx, Ed. du Cerf, paris, 1983; Id., Les ministeres dans le peuple de Dieu,
Ed. du Cerf, Paris, 1988; H. Kiing, La Iglesia, Ed. ilerder, Barcelona, 1969; Id., Estructuras de la
Iglesia, Ed. Estela, Barcelona, 1965; E. Schillebeecx, Umanita. La storia di Dio, Ed. Queriniana,
Brescia, 1992, 247-298, A. Vanchoye, Sacerdotes antiguos, sacerdote nuevo segin el Nuevo Testa-
mento, Ed. Sigeme, Salamanca, 1992.

® Cf. Los ministerios... op. cit., 11.

* Cf.]. Burgaleta, Los ministerios... op. cit., 3.

¥ Cf. B. Sesboué, Ministerio y estructura... art. cit., 374-375.

* Cf. A. Lemaite, Les ministeres aux origines de UEglise, paris, 1971, 96-103.

® Cf. B. Sesbotie, Ministerios... art. cit., 323 y ]. M.2 Castillo, Los ministerios... op. cit., 21.

® Cf. J. M.2 Castillo, Ministerios... art. cit., 378-379.

® Cf. B. Sesbotie, Ministerios... art. cit.,, 378-379.

®= Cf. Ibid., 379.

* Cf. Los ministerios... op. cit., 42.

Cf. E. Schillebeeckx, Le ministere... op. cit., 65. Para una consideracién del «caricter sa-
cramental» y su posible influencia en a «ontologizacién» del ministerio cf. ibid., 87-93.

% Cf. una vez mas J. M.* Castillo, Los ministerios... op. cit., 30-31.

% Cf., por ejemplo, J. J. Tamayo, Hacia una comunidad... op. cit. y la bibliografia alli aducida.

¥ Cf. R. Velasco, Iglesia carismdtica y lo institucional en la iglesia, Ed. Fundacién Santa Maria,
Madrid, 1983; Id., La iglesia... op. cit., 343-384.

* Cf. K. Rahner, ;Democracia en la iglesia?, en «Selecciones de teologia, n.2 30 (1969) 193-
201; E. Schillebeecx, Umanita... op. cit., 247-298; a. Torres Queiruga, El cristianismo en el mundo
de hoy, Ed. Sal Terrae, Santander, 1992, 21-28; J. Lois, libertad y autoridad en la Iglesia, en «Dia-
logo», n.2 13 (Septiembre-Diciembre 1988) 14-15.

* Cf. ]J. Lois, Los movimientos cristianos de base en Espasia, Ed. HOAC, Madrid, 1991.

* Cf. J. Lois, La contribucion de las cristianos y de las comunidades creyentes a la nueva sociedad,
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EL conflicto de eclesiologias:

hacia wn concilio

R. Panikkar

IOTTRODYCCLONY

E L Espiritu hace todas las cosas nue-
vas: renueva la faz de la tierra. Y la iglesia no esta excluida de esta renovacién
constante. La iglesia de ayer ya no sirve para hoy, y menos para mafiana. La tra-
dicién se vive transmitiéndola, y se transmite transformandola, siguiendo el so-
plo del Espiritu.

La iglesia sera como los cristianos la hagan. Y ellos intentarin hacerla se-
gun lo que crean que debe ser. Pero hay muchas creencias sobre la misma igle-
sia, dentro de la misma fe. El conflicto es connatural al hombre y a la iglesia. No
es la unidad ni la uniformidad el ideal, sino la armonia y la polaridad. La igle-
sia deberia ser el 4gora del didlogo, el lugar de reconciliacién y el sitio natural
para la “coincidentia oppositorum”.

Hay muchas nociones y muchos modelos de iglesia. La metafora central es
la de ser un cuerpo mistico o mistérico, césmico o sociolégico, histoérico o ac-
tual, etc. Acaso diversas opiniones converjan en decir que es la comunidad li-
targica, entendiendo por liturgia la obra del pueblo para construir en tarea cos-
motedndrica una realidad mas bella, justa, mejor, en donde naturalmente hay
lugar para las mas diversas interpretaciones.

Nuestra accién para colaborar a la construccién de la iglesia viene deter-
minada por los pardmetros culturales y personales. De ahi el necesario plura-
lismo tanto en el orden de las ideas como en el de la praxis.

Sélo un Concilio Universal, que no deberia ser exclusivamente cristiano ni
solamente humano, sino incluir a toda la tierra, podria hacer converger pacifi-
camente los esfuerzos humanos hacia lo que los Evangelios llaman el Reino de
los cielos y su Justicia. La situacién tanto humana como del planeta exige una
iniciativa de esta envergadura.

Esta 4gora no puede ser una torre de Babel para la unificacién de la huma-
nidad. De ahi que necesite un punto transcendente tanto objetivo (lo Divino en
cualquiera de sus nombres) como subjetivo (la fe como la realidad transcen-
dental que se articula en las mas variadas creencias). Lia agenda no puede ser
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elaborada a priori ni por una sola de las partes. Es el didlogo dialogal en acto
y siempre actualizandose. Los grandes problemas de la humanidad (hambre,
guerra, injusticia, orden econémico, ciencia, tecnologia) son en el fondo cues-
tiones humanas Gltimas de vida o muerte, y por ende religiosas.

Las iglesias cristianas en general y la romana en particular no pueden de-
sentenderse de esta obligacién de esa humanidad. Concentrandonos en ello
nos situaremos en la perspectiva adecuada para resolver conflictos menores
que, no por ser menos importantes, son menos urgentes.

Con mayor confianza en nosotros mismos, que también somos iglesia, con
una mayor serenidad para abordar problemas perennes de la historia, con
mayor conocimiento teolégico para no dejarnos dominar, y con una fe més pu-
jante, se vislumbran horizontes nuevos, acercarse a los cuales constituye no
sbélo una tarea humana imprescindible, sino una fuente de creatividad y de
alegria. '

Bl CONEFLICTO DI [BCHESIOLOGLURS,
EUACIUR U CONCILIO DIF JISRUSKILEN 10T

(&v Xpot® kouvn KTELE)

Si quis ergo in Christo, nova creatura:
vetera transierunt, ecce, facta sunt nova.
(I, Cor.V,17)

Este lema no es un lujo para adornar un discurso. Quisiera ser el simbolo de
todo lo que voy a decir. Y no puede ser més tradicional'.

Los cristianos luchan por la libertad de religién y de expresion hasta que no
llegan al poder. Asi que se conquista el poder las cosas cambian. Los tedlogos
especulan sobre la novedad cristiana con respecto a todas las religiones. Asf
que colocan a Cristo en el poder parece que todo se acabe y que la tarea teo-
légica sblo consista en repetir e imitax. Una buena parte de la teologia se ha re-
ducido a arqueologia, a investigar los inicios y a sacar deducciones méas o me-
nos légicas como si la vida fuese deduccién y no novedad e incluso sorpresa.

El ejemplo de la creacidn es significativo. Los te6logos actuales, influencia-
dos por la ciencia moderna, la suelen entender como un acto del pasado, mas
0 menos en oposicién o armonia con el big bang de los cientificos, olvidando
la nocién de creatio continua desde origenes (De princispis, I, 4, 5) hasta la es-
colastica. Tenemos muy a menudo una teologia mercenaria, parafraseando una
parabola del Evangelio. La feologia no es pura exégesis, sino inteligencia prac-
tica de la fe. El cristianismo no es una religion del libro, sino de la Palabra, de
la Palabra viva, del logos encarnado que tuvo la ironia de no dejarnos apenas
rastro de sus locuciones para que no cayéramos en la tentacién de identificarlo
con las frases méas o menos brillantes que hubiera podido decir.

1 Cf. Matth. IX, 17 XII, 52; lo. III, 8; Il Ptr. M, 13; Apoc. XXI, 5. Cf. Gal V1, 15; etiam Mc. I, 27;
Le. X1, 20; Io. XIII, 34; Eph. I, 18; Apoc. II, 17; y paralelos.
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Se me ha pedido que hable sobre lo que debe ser la iglesia del siglo XXI.

No puedo responder a la cuestién, primero, porque no me siento investido
de autoridad para ello. Si he criticado una reflexién teolégica dirigida exclusi-
vamente al pasado, “a fortiori” critico una teologia futurista. “A cada dia le
basta su afan”. También a la teologia.

Segundo, por una razén filoséfica: no creo en la dicotomia entre debe-ser y
el ser. Si el Ser es verbo, a saber, acto, y el Ser es 1o que es ;de donde le ven-
dria el deber-ser al Ser? ;Qué es esto anterior al Ser que le dicte al Ser lo que
debe ser? ;No seria entonces este deber-ser el verdadero Ser? Pero com-
prendo muy bien que éste no era el sentido de la pregunta que se me ha hecho.

El sentido de la cuestién emerge del interrogante doloroso que muchos nos
planteamos acerca del destino de la iglesia.

Me limitaré a tres puntos, que dividiré a su vez trinitariamente.

I, [Eh DESTINOG DE LR IGLESLR

(bmov av 7 Xprotol Toove,
AL N ~ s
£KEL 1| KUOOALKT EKKANGLC)
“Alli donde estuviera Cristo Jesis, alli hay Iglesia Catdlica”
Ignacio de Antioquia
Epistula ad Smyrnaeos, VIII, 1 (P.G. 5, 713)

1. La iglesia serd como los cristianos la hagan

Pocas cosas hay tan pesadas como la inercia de la mente: con otras pala-
bras, como el materialismo dialéctico. Y ahora que el comportamiento de lama-
teria vista por la ciencia esta recuperando sus grados de libertad, parece que
el comportamiento del espiritu esté aun atenazado por leyes légicas, aunque
sean estadisticas sociologicas. El futuro real no es la conclusion de un silogismo
cuyas premisas estan en el pasado por fuerte que sea el peso de la historia.
“Pero confiad, yo he vencido al mundo” (lo. XVI, 33). Empezaré diciendo que
la iglesia de ayer ya no sirve para hoy, ni mucho menos para la de mafiana. Pero
debo afiadir igualmente, que laiglesia de maifiana no sirve de consolacién para
la iglesia de hoy. “Hoy, estaras conmigo en el paraiso” (Lc. XXIII, 43).

Sabemos bien que la iglesia no son las piedras, pero parece que aun pen-
semos que si lo son las instituciones o, peor aun, los conceptos. San Pedro, al
igual que una parabola buddhista, habla de piedras vivas (I Petr. I, 4-5). Y la
vida es constante novedad.

Lo peor de los intereses creados no es que sean malos por ser intereses,
sino porque ya no permiten albergar otros nuevos. Los pobres de espiritu son
aquellos que no poseen intereses creados.

Cuando la tradicidn se convierte en un peso, deja de ser tradicion, esto es,
algo que por ser ligero se pasa y comunica, y comunicandolo se transforma.
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Entonces cesa de ser tradicién para convertirse en traicion: deja de ser una
traditio, que siempre es una traductio, y convierte a quienes “atan pesadas car-
gas y las ponen sobre los hombros de los otros™ (Matth. XXIII, 4) en tradifores.
Si la tradicion no se expande, como el perfume de la Magdalena, se convierte
en una traicién, como el escandalo de Judas (lo. XII, 4). La tradicién estd ahi para
ser tradita, esto es, pasada de mano en mano, transgredida si es vista desde el pa-
sado, superada, si desde el futuro. Esto no significa que no puede haber traicio-
nes abandonando completamente la tradicion.

La iglesia del siglo XXI esté por hacer. Y esta evidencia de hecho es la ver-
dad eclesiolégica mds importante de derecho. No es la fuerza de la inercia la
que dice la iglesia, sino el Espiritu Santo, que hace precisamente nuevas todas
las cosas. Y no se puede excluir de esto precisamente la iglesia.

Estoy diciendo que esta iglesia esta en nuestras manos. Y hablo en plural
sin excluir ni al Pontifice Supremo, ni a la viejecita del gazofilacio (Mc. XII, 43).
Y aqui empieza la dificultad. “Dios dejé el mundo a las disputas de los hom-
bres” (Eccles. Ill, 11). O como comentan los musulmanes: el mundo es de Dios,
pero lo tiene alquilado a los mas valientes.

Con ello he indicado ya mis otros puntos:

2.- Haremos la iglesia segin creamos lo que ella sea

Si la iglesia no es también una creacién nuestra, nunca sera nuestra y esta-
remos en ella siempre como mercenarios, que traducido significa como unos
burécratas. ;No dijo Pablo que somos synergoi, cocreadores? (I Cor. I, 9; Col.
v, 11).

Cuanto méas espontanea sea la creacién, cuanto mas libremente la dejemos
salir del soplo del Espiritu, no poniéndole obstaculos, tanto mas sera de Cristo,
Y por tanto, tanto mas reflejard su verdadera faz y también su vinculo con el pa-
sado.

¢<No habla todo el Evangelio y repiten todos los Apéstoles que somos hijos
de Dios, que nos pertenece la herencia por derecho propio, puesto que todo lo
del Padre es nuestro?

8i creemos que la iglesia es una multinacional - y tenemos suerte - contri-
buiremos a la creacién de la multinacional espiritual del siglo. Dinero para ello
no faltara.

Si creemos que es el Pueblo de Dios, hacia ello dirigiremos nuestros es-
fuerzos.

Si creemos en una iglesia clerical intentaremos reformar las estructuras
presentes con clérigos de todos los sexos y mas serviciales.

Si creemos que la iglesia es la local nos encaminaremos hacia su realiza-
cién, etc.

Pero resulta que acaso ni nosotros mismos tengamos convicciones dema-
siado precisas, y, sobre todo, que dentro de una misma comunidad hay lugar
para creencias muy dispares.

La fe no es la creencia. La fe es una dimensién constitutiva del hombre que le
hace consciente que su ser no esta acabado, sino que es in-finito, que esld abierto.
Abertura que podemos llamar transcendencia. Esta fe se articula en muchas
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creencias, e incluso en una variedad de religiones. Pero éste no es nuestro
tema.

Dentro de la iglesia catblica la misma fe es polisémica. Y aquf se presenta
la dificultad.

¢Quién crea la iglesia del siglo XXI? ;Nosotros, vosotros, o ellos?

He aqui el problema.

3. Haremos la iglesia segiin el empuje de nuestra fe

Se ha dicho que cada pueblo tiene el gobierno que se merece. Yo no seria
tan tajante, pero si diria que tiene el gobierno que tolera. Algo semejante
puede decirse de la iglesia.

Ya Clemente de Alejandria definia la fe como la audacia de la vida. Y todos
los socidlogos nos dirdn que la materia prima de cualquier sociedad es la
misma sociedad. Habria que preguntarse si los catélicos espafioles son como
son, porque son catélicos o porque son espaiioles. Hay catélicos indios cuyo ca-
tolicismo, y no sélo su color de piel, es distinto del espaiiol.

Si la iglesia de mafiana esta por hacer y se hara segin los hombres la ha-
gan, cabe preguntar por los hombres que cargan sobre sf la cruz y la alegria
de hacerla. Si dejamos la politica en manos de los burécratas politicos, ;por qué
nos lamentamos luego? Si dejamos la iglesia en manos de unos cuantos, ¢por
qué no nos consolamos luego con sélo el derecho de murmurar?

Excusarse con que no nos dejan, es una excusa de adolescente. Y aun éstos
han aprendido ya a hacer cosas que los padres no les permiten.

- De ahi que la iglesia no sé6lo dependa de la idea que tengamos de ella, esto
es, de la teoria sino también de la praxis.

Generalmente la teoria académica se reduce ala teoria. La praxis se ha di-
vorciado de la teologia. Afiadiré mas adelante que el crisol de la reflexién y de
la praxis teolégica es la liturgia.

No voy a extenderme. Libros andan ya por ahi que critican el infantilismo
clerical, el “pasotismo” de muchos seglares y el cinismo de no pocos pastores.
La iglesia no es una entelequia, sino una realidad humana, y como tal, llena de
toda la carga de humanidad como cualquier otra institucién.

Debemos comprender el desanimo de muchos cristianos, como debemos
comprender aun méas el desanimo de los kurdos, la desesperacién de los bir-
manos, el terror de los quechuas, el dolor de los gitanos, la furia de los nagas y
la indignacién de los palestinos. No estamos en situacién peor (Io. XVI, 33). ¢No
nos enseiib Jestis con su ejemplo que cuando una ley es injusta o sofoca la crea-
tividad humana, la libertad o incluso el sentido comiin, debe simplemente igno-
rarse? El sibado esta hecho para el hombre, y no el hombre para el sdbado (Mc.
11, 27). Y lo pagé con su vida. Si la iglesia es un club de recreo, no vale la pena
tomarse tanta molestia ni correr tanto riesgo. Infelligenti pauca.

— 37—




oI, DISTINTAS ECLESIOLOGIRS

Nos utique sumus Ecclesia.
Pedro Damiano, In dedicatione Ecclesiase.
Sermo 72 (P. L. 144, 909)

1. El conflicto es connatural al hombre y a la iglesia

No se me ha pedido mi eclesiologia personal, sino mi opinién sobre aque-
lla que “deberia sexr” la iglesia del milenio venidero. De ahi que he insistido que
el destino de la iglesia estd en manos de todos. Yo defenderé mis opiniones, pero
antes debo tener muy claro que su valor depende también de que yo sepa con-
jugarlas, con mayor o menor armonia y elegancia con otras concepciones de la
iglesia. Si me parece mal la eclesiologia monolitica dominante, no estoy muy
cierto que a otros mi nocién de iglesia, para mi abierta y convincente, no les
parezca peligrosa y hasta falsa. Empezando con una descripcién fenomenolé-
gica de lo que para mi es, o deberia ser, la iglesia, diria que es precisamente el
dgora en donde las opiniones mas dispares puedan ventilarse pacificamente. Las
naciones hacen guerra cuando las discrepancias llegan a un limite y también,
aunque de otra manera, las compaiiias comerciales. La iglesia deberia ser el
dgora de la paz. ;No pretende ofrecer ella un punto de referencia transcen-
dente y que, por lo tanto, podria en principio ser el punto neutral en donde
las opiniones mas enconadas pudieran precisamente empezar a dialogar? Si
para mi laiglesia es el lugar natural del didlogo ¢no es una irénica aberracion
dque no sepamos antes poner nuestra casa en orden? “medice cura teipsum”
(Luc. IV, 23).

El conflicto de eclesiologias no es de hoy ni de ayer. Se encuentra no sélo
latente sino bien patente ya en los apéstoles; y a ello se refiere el mismo Con-
cilio de Jerusalén I, sobre el que me gustaria modelar el Jerusalén II dentro de
breves momentos (Act. XV, 1 sq.).

Diria por tanto, siguiendo la m4s rancia tradicién, que este conflicto es in-
herente tanto a la naturaleza humana como a la misma constitucién de la iglesia
(lo. XXI, 18). No es la univocidad ni la unanimidad el ideal humano, sino la diver-
sidad y la armonia. Lia realidad es polar y la Trinidad es su maximo exponente.
Lo que debemos aprender es a no dejar que la polaridad degenere en tensién,
¥ peor todavia, que explote en guerra o en dominio desp6tico de un polo sobre
el otro.

Uno de los puntos débiles de la modernidad, y que ahora pagamos fuerte-
mente, es su incapacidad de afrontar la diversiada radical, esto es, la incerti-
dumbre y la inseguridad. Descartes estaba obsesionado por la certeza y ha
contagiado su temor a toda la sociedad moderna, que lo ha traducido en la pa-
ranoia de la seguridad. Pero ni la razén parece ya capaz de ofrecernos certeza
ni los cafiones o el dinero seguridad. Uno de los impactos mas aberrantes de la
modernidad dentro de la iglesia es la obsesion por la infalibilidad. Y cualquier
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psicélogo sabe que el temor a equivocarse puede ser mas insidioso que la
misma equivocacion.

2.—El centro de la iglesia es la liturgia

Podria resumir las distintas concepciones de la iglesia diciendo que la me-
tafora mas central de la eclesiologia es la del cuerpo: un cuerpo mistico y so-
ciolégico, tanto cosmico y mistérico como histérico y actual. Unas épocas han
acentuado mas un aspecto que otro y tenemos eclesiologias para todos los gus-
tos. Lias concepciones no son siempre mutuamente compatibles. De ahi la ne-
cesidad del didlogo dialogal y de la aceptacién del pluralismo.

Dejando estos puntos sin desarrollar presento ahora el esquema de mi no-
cién de iglesia para no quedarme en tierra de nadie:

La iglesia es la comunidad litirgica. Esta corta definicién necesitaria una ex-
plicacioén prolija. Me limitaré a explicar el sentido que doy a las palabras:

Liturgia es la accién cosmoteandrica de un pueblo, es decir, aquella accién,
o mejor dicho, acciones y actos, por los cuales un pueblo vive su vida constru-
yendo su mundo que lo quiere mejor, més bello y sobre todo mas justo.

Al Hamar a esta accién cosmoteandrica me refiero a que en ella lo Divino,
el Mundo y el Hombre son los tres factores indispensables para la sinergia, la
cooperacion a la construccion de esta realidad que al hombre incumbe, por lo
menos configurar. Toda accién humana integral es una accién litirgica en la
que intervienen lo Divino, lo Humano y lo Material.

Si no hay pueblo no hay liturgia, leit-ourgia: la obra, el ergon del laos, del
pueblo (la orgia era el culto secreto, que luego degeneré en “orgia’; orgiazo
significaba celebrar los misterios). Muchas asambleas de tribus africanas para
dilucidar y decidir la vida de la comunidad son litirgicas; un verdadero parla-
mento puede ser una liturgia; lo que hacen algunos magnates en Bruselas acaso
no lo sea. Ecclesia es la convocacién del pueblo a re-unirse. Lex orandi lex cre-
dendi, cuando orar es algo mas que pedigiiefiar y creer algo mas que elucu-
brar. “Si entendemos lo que es la oracién -dijo ya Origenes- acaso no debiéra-
mos orar a nadie nacido (de mujer), ni siquiera al mismo Cristo, sino s6lo al Dios
y Padre de Todo” (De oratione XV, 1).

Liturgia cristiana es aquella en la que tales acciones estan presididas por Je-
sucristo. Esta presidencia implica su presencia. Esta presencia es la eucaristia.
La eucaristia implica la fe. Esta fe es la creencia en su presencia. Y con ello he-
mos cerrado el circulo, no vicioso sino vital de la liturgia. Algunas comunida-
des de base lo han redescubierto.

He dicho que la iglesia es la comunidad humana en accién, en la accién de
mantener el cielo y la tierra unidos, el lokasamgraha de la Bhagavadgita (III,
20), o bien de construir el reino de Dios, su Justicia, (Matth. VI, 33), en términos
cristianos. Esta experiencia de la vida comunitaria se vive en el presente, pero
recuerda el pasado y estd integrada en la historia, esto es, mira también al fu-
turo. Abraza los tres tiempos y no separa el tiempo de la lamada eternidad.

Lo que no he dicho es que esta iglesia sea monopolio exclusivo de los cris-
tianos, aunque en este discurso me cifia a lo cristiano.
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3. [Esta accion se lleva a cabo segiin nuestras creencias
encarnadas en los parametros de nuestra cultura y personalidad.

Para no permanecer en las alturas, puesto que no se trata tanto de desarro-
llar ahora una concepcién de iglesia, como el ver cémo podemos salir de la si-
tuacién actual, voy a ser concreto y personal.

Dijo en Madrid, hace muy poco Leonardo Boff, al explicar que habia dejado
el sacerdocio: “Yo creo que en la etapa actual, bajo el actual pontificado, el sa-
cerdote ha sido reducido a un burdcrata de lo sagrado”. (Exodo, 19, mayo/junio
1993).

Yo diria mucho mas: ha sido reducido a un burécrata de una organizacion.
Pero mis parametros son muy distintos, ontolégicos y psicolégicos, cosa que no
disminuye mi simpatia ni mi solidaridad con Leonardo.

Yo fui ordenado sacerdote segiin el orden de Melquisedec, que no era ni ju-
dio, ni circunciso, ni creia en Yahvé (Gen. XIV, 18-20) y se me ordené con re-
ferencia a Abel, que es el simbolo del primer hombre, digamos normal. Aun-
que no niego mi vinculacién con Abraham, ni menos con Cristo, nunca se me
ocurrié pensar que recibfa una iniciacién para algo menos que tener una fun-
cién en el cuerpo mistico de toda la realidad. Se entra por una puerta, la latina-
romana, en este caso, pero no para quedarse en el dintel toda la vida. Quiero
decir, que el sacerdocio no es algo que esté “bajo el pontificado” de nadie, sin
que esto quite el sentido de jerarquia de la realidad entera. Los sacerdotes
egipcios lo eran tanto como los mediadores de las religiones africanas y como
los purohitas hindides, aunque luego en las religiones reformadas como el
buddhismo, el cristianismo y el islam se tienda a suprimir el mediador, porque
con el pasar de los siglos éste se ha convertido en un intermediario, y en el cris-
tianismo, por ejemplo, sélo se reconoce el sacerdocio de Cristo, que no es pre-
cisamente el de Aarén, sino el de Melchisedec (Hebr. V, 10, etc.).

Aqui hay un dilema eclesiolégico sobre el qlie apenas se ha reflexionado.
O bien la iglesia cristiana desmantela todo sacerdocio porque Cristo los eli-
mina o subsume, y por ende todas las demas religiones quedan relegadas a
meras antesalas del cristianismo, o bien se reconoce el valor del sacerdocio
como ha existido desde sus inicios, y se restablece el sacerdocio cristiano den-
tro de esta linea. Si el San Pablo de la Epistola a los Hebreos hablando a los ju-
dios romanos, hace de Cristo un sacerdote (aunque no lo pudiera ser para los
judios) ¢no podria hacerse de Cristo un sacerdote segun los hindies, o segin
Melchisedec que viene a ser lo mismo? (Hebr. V, 1 sq.).

El monje en cuanto monje no es ni cristiano ni buddhista ni hinda. El mona-
cato es una categoria religiosa previa a la diferenciacién en religiones. Algo ané-
Iogo sucederia con el sacerdocio. Habria una interpretacion cristiana de la fun-
cion sacerdotal, pero el sacerdocio no seria necesariamente cristiano. Si Cristo
ha abolido el sacerdocio, entonces también el cristiano. Si hay sacerdocio cris-
tiano, entonces se encuentra en plan de igualdad con todos los demas sacer-
docios en cuanto tales. Entonces el cristianismo recupera su papel de religién
cosmica al lado de las otras, descontando méritos y deméritos y no excluyendo
por tanto que haya religiones y sacerdocios mas o menos espiireos.

Quiero decir, y el Concilio de Trento no hace aqui sino repetir una convic-
cién milenaria de la humanidad, que el sacerdocio es algo mds que un empleo e
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incluso que un carisma, algo mas que una tecnologia de lo numinoso en el sen-
tido peyorativo de las dos palabras. Quiero decir simplemente que yo no acep-
taria las reglas del juego que Boff parece aceptar. Ello es una consecuencia de
la idea de iglesia que se tenga.

Yo diria que no hay iglesia, que no hay comunidad sagrada (en el sentido
histérico-religioso de la palabra) que no tenga su sacerdocio, puesto que toda
comunidad, por el hecho de serlo, es organica, y por ende jerarquica, mal que
nos pese la palabra por los abusos que ha tenido. Pero nadie, y menos los re-
cién llegados, tienen el monopolio de las palabras. ;O es que nos creemos que
el hombre moderno esta en la clispide de la evolucion humana y que sdlo él re-
presenta la humanidad y es portador de lo que es humano? Cuando el darwi-
nismo social, que ya es bastante deshumanizante, se vuelve teolégico, nos in-
vita a la més degenerada de las teocracias.

Pero hay una segunda reaccién que quisiera describir. Si la primera es his-
torico-religiosa, la segunda es intercultural. Aqui Boff, como la mayoria del
mundo teoldgico cristiano, pertenece al primer mundo: ofrece una resistencia
dialéctica a la injusticia. Esta es su fuerza, pero también su limitacién. Cuando
hace més de treinta afios en un pueblo de la India quise enderezar un entuerto
con la confrontacién y la dialéctica por delante, los mismos habitantes del pue-
blo me respondieron que yo tenia razén, pero que ellos habian vivido miles de
afios bajo aquella situacion y que para sobrevivir, aunque fueran pocos, no po-
dian enfrentarse con el poder de aquella manera como yo proponia: saldrian
perdiendo -como se lo dijo ya el mancebo apaleado a Don Quijote, el caballero.
Si nos rebelamos con la razén por delante nos aplastan con las armas por detras.
No se trata tanto de saber quién tiene razén. Tenemos razén, “siempre noso-
tros, evidentemente”. Se trata de sobrevivir, y, en el mejor de los casos, convi-
vir.

Hay otra manera de luchar contra el poder, distinta a la de oponerle un con-
trapoder. Y ésta es, no reconociéndolo, no dejindose amedrentar ni por el di-
nero, ni por las ametralladoras, ni por las tiaras (y recuerdo que la palabra
viene del persa).

Ahora bien, este nuevo juego, esta postura no es una estrategia, no es otra
nueva arma. Ya dijo Gandhi que la no-violencia no es un arma, sino una actitud
religiosa, dltima. Si cxeemos que la iglesia es sélo la jerarquia, y que la jerar-
quia es s6lo la que lleva los oropelos, la actitud que yo describo no nos servira
para mucho.

De ahi que nuestra nocion de iglesia sea capital. Si Jo que queremos es la
conquista del poder para poner en la ciuspide a un papa amigo y que éste ac-
tie segin nuestros designios -evangélicos, naturalmente-, si lo que queremos
es que los curas se casen, las mujeres sean sacerdotes, las parroquias sean mas
democraticas y el Vaticano mas sencillo, si lo que pretendemos es la mera re-
forma del status quo, esta actitud que describo parece entonces demasiado ut6-
pica. Vayamos entonces a la lucha, organicemos otra cruzada, aunque sea me-
jor que las otras por ser no-violenta. Todos sabemos que sin presiones y
revoluciones el dinamismo de la historia se estancaria. Todo esto es cierto, y
puedo asegurar que yo me uno al movimiento. Por aqui hay que empezar. Pero
no podemos quedar atascados en ello. No creo que se trate de poner un Papa
mejor y del llamado tercer mundo. No tengo ni conocimiento ni autoridad para
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juzgar a Juan Pablo II. Se trata de cambiar la misma idea del papado, del sacer-
docio y de la parroquia; de la iglesia, en altimo término. Si hacemos sélo refor-
mas- y repito que es mucho y que acaso puedan ser pasos intermedios, enton-
ces ni hemos salido de la modernidad, ni mucho menos de Occidente, y
sequimos con la misma nocién de iglesia y la misma idea de lo que sea el cris-
tianismo. Sarvam sarvatmakam, todo est4 relacionado con todo, como dice, en-
tre otros, la sabiduria de la India.

Todos sabemos también que las revoluciones a la larga, han sido esto: re-
voluciones, vueltas alrededor de la misma noria, cambios de guardia. Han exis-
tido ciertamente movimientos emancipatorios en estos seis ultimos mil afios de
historia, pero ni las guerras ni las injusticias ni la crueldad han disminuido subs-
tancialmente. Hemos abolido la esclavitud como institucion, pero no me atre-
veria a decir que la esclavitud ya no exista. Y como ni esta legalizada, acaso sea
atn peor. El honor de un arabe era que sus esclavos estuvieran contentos y bien
tratados. Y su imagen en la comunidad dependia de ello. Ahora, el honor no
cuenta y sabemos demasiado bien la situacién de los indigenas en casi todo el
planeta, y de los que no lo son también. ;Debo recordad las fazendas actuales
del Brasil, las minas explotadas por menores en varias partes del mundo, los
millones de nifios esclavos en la India? El cambio que nuestro tiempo exige es
mucho més radical. Y si la iglesia es algo que tiene que ver con la encarnacién
de lo divino en el mundo, no puede sustraerse a esta mutacion.

Esta es la tercera fase del conflicto de eclesiologias. No se trata yani de la
eclesiologia petrina, ni de la paulina, ni de la johanica.

La inocencia de San Francisco le hizo creer que lo que tenia que reformar
era simplemente San Damiano, cuando se trataba de la iglesia universal. La ge-
nialidad de Lutero le hizo comprender que se trataba de reformar esta misma
iglesia de Roma. Nuestra situacion es distinta. ‘‘Pedid por las cosas grandes -ci-
taba ya origenes- que las pequefias se os daran por afladidura” (De oratione,
II, 2 y XIV, 1). No se trata ni de San Damiano ni-de San Pedro, se trata del mi-
Crocosmos que somos nosotros mismos, conscientes que reflejamos el macro-
cosmos de toda la realidad en general y de la humanidad en particular. Decia
Hugo de San Victor, representado una conviccién muy tradicional: “Domus Dei
totus est mundus, domus Dei Eclesia catholica est, domus Dei etiam est quaeli-
bet fidelis anima.” (De arca Noe morali, I, 1 (PL 176, 621 A): “Todo el mundo es
la casa de Dios, todo el mundo es la iglesia catélica, todo el mundo es también
cualquier alma fiel” pues es templo del Espiritu Santo.
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i,  Eh SECUNIDO CONCIULIO
DR IERWISANRESN |

TERUSRLEN

“Mon inquietarse eos, qui ex gentibus convertuntur ad Deum”,
Act. XV, 19
No inquietéis a las gentes que se convierten a Dios.

1. La situacién del mundo

Cuando dos terceras partes del mundo viven en régimen de injusticia, y
ésta ya no estd justificada por mas tiempo religiosamente, por ser claramente
obra de los hombres; cuando 2.500 hombres mueren por actos de guerra todos
los dias, desde la Segunda Guerra Mundial, 3.600 nifios perecen de hambre
diariamente, y millones de adultos no pueden vivir una existencia humana,
siendo asi que el mundo moderno se jacta de tener los medios para remediarlo
y cree ser el mas avanzado en la historia de la humanidad hasta denominarse a
si mismo primer mundo y mundo desarrollado frente a los que insulta llaman-
dolos en vias de desarrollo; cuando la tierra ya no puede aguantar mas el peso
de la raza humana que se destruye a si misma, destruyendo también el planeta;
cuando se vive del miedo y con el miedo, los unos y los otros, con un ejército
de 30 millones de hombres -y para hacerlo peor con un tanto por ciento cre-
ciente de mujeres- (sin contar con los millones de policias); cuando el “mise-
reor super turban” de Cristo no puede ser mas acuciante que en estas circuns-
tancias, los que se dicen creyentes en las palabras del sermén de la montafia y
del evangelio de la justicia y de la paz sigan preocupandose de la menta, del
comino y del anis (Matth. XXIlI, 23), no deja de ser ridiculo, por no decir que
muestra una ceguera casi incomprensible.

Los dos primeros milenios de la iglesia cristiana han sido dominados por el
sindrome escatolégico; primero, con la expectacién de una venida inminente
del Reino; luego con una proyeccién hacia otra vida futura. Cuando las injusti-
cias de la sociedad se paliaban con su compensacién en una vida futura, la igle-
sia podia ofrecer el consuelo de lo sobrenatural y eterno predicando paciencia y
resignacion. Pero esta creencia ha dejado de ser operativa, en primer lugar
porque los mismos representantes de esa iglesia oficial no viven por lo gene-
ral en este “valle de lagrimas”, en esta “mala posada” y en esta situacién in-
frahumana, y en segundo lugar se ha comprendido que la .justicia del Reino
(Matth. VI, 33) no separa la justificacién escatolégica de la justicia en esta tie-
Ira.

Una iglesia para el tercer milenio no puede jugar ya con las cartas del pasado:
no puede ser sélo un hospital para los heridos, un asilo para los desvalidos, un
refugio para los opresores y una mansiéon cémoda para los bienestantes acep-
tando irresponsablemente el status-quo.

No defiendo un naturalismo desacralizado. Antes al contrario, digo que hay
que descubrir el sentido sagrado de lo secular. La influencia de las espirituali-
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dades de origen oriental que vuelven a acentuar el nicleo mistico de lavida hu-
mana son una prueba sociologica de que el hombre no vive ni puede vivir solo
de pan. Loque digo es que la verdadera mistica esprecisamente lo mas apegado
alatierra que darse pueda. Toda mistica es por [0 menos panentejsta.

Enunapalabra, cuando losproblemas de loshombres son de vida o muerte,
esto es, de salvacion o de condenacion ¢nopertenece alaiglesia, en cualquiera
de sus aceptaciones, P_reocuparse por?a situacion humanay hacer algo por el
reino de Diosy su justicia? _ _ )

Ahora bien, esto es unatarea eminentemente eclesial. De ahi que no se trate
de la sola labor de individuos mas o menos carismaticos o inteligentes. Y esta
es mi propuesta.

2. Unconcilio universal

Miadmirado amigo Hans Kung quisiera un Concilio Vaticano Il para hacer
laiglesiaunpoco masmoral, transparente y tolerante. Otro amigo Andrew Gre-
elypreferirja un Concilio Chicago I para inyectarle a la iglesia romana un poco
mas de espiritu democratico, pragmatico y realista. Voces hay para un Conci-
lio africano y me imagino que existen otros desiderata para otros continentes.
Me sumo a todos ellos proponiendo una asamblea mas catolica a la que se con-
vocarian todos los seres de Ia tierra, sin excluir ni animales ni plantas. Deberia
ser ante todo un Concilio de Reconciliacion, como la misma palabra concilio su-
glere. Gloriaa Diosen los corazones humanos%/ paz con latierraentre los hom-

res a quienes Dios tanto quiere (Luc. Il, 14) habria que empezar a cantar en
Navidades venideras. _ L

Pero novoy ahora aelaborar mipropuesta. Me limitaré a unos cuantos pun-
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tos mas concretos y cercanos al tema de nuestro Congreso.

En primer lugar un concilio para acabar con la guerra fria y a veces menos
fria entre las religiones. Hace mas de un cuarto de siglo que vengo hablando de
ecumenismo ecuménico. Baste apuntarlo.

Solo mencionaré un corolario. No resolveremos hoy dia nuestros proble-
mas domésticos si nos limitamos artificialmente a ellos. No se puede tocar el
problema del sacerdocio femenino sin tener en cuenta el cambio en laidea de
sacerdocio, y la evolucién de la sensibilidad femenina en todo el mundo. Y para
ello hay que escuchar las tales voces e invitarlas a que hablen y no sélo hablar
de ellas.

No se puede resolver, ni siquiera plantear, el problema del celibato sacerdo-
tal sin tener en cuenta la experiencia humana de nuestro tiempo con respecto
a la sexualidad, las lecciones de otras religiones, y otras cuestiones relaciona-
das como serian las de los derechos del hombre, la libertad del individuo, etc.
No podemos s6lo dialogar entre nosotros, a puerta cerrada.

La cuestién de la paz enire los pueblos no es sélo un problema politico. La
cuestion de la tecno-ciencia no es una cuestion meramente tecnolégica, o sélo
de la cultura occidental. Todos los grandes problemas de la humanidad, como la
justicia, el hambre, el mercado, el dinero, etc. son problemas esencialmente re-
ligiosos. Si la iglesia calla con respecto a todo se hace reo de un pecado de lesa
humanidad y no puede pretender por mas tiempo utilizar frases tan altisonan-
tes como “sacramentum mundi”, “signum levatum in nationes”, “mysterion
kosmikon tes ecclesias”, “ekklesia pro eliou kai tselenes”, etc. Debe reducirse
a un pequefio club que sigue la inercia de la historia y que traiciona la intuicién
de sus mejores miembros de estos iltimos veinte siglos.

En el Primer Concilio de Jerusalén se ventil6 la crucial cuestién de la identi-
dad del cristianismo, esto es, de si éste debia ser una especie de judaismo re-
formado o tener la audacia de independizarse suprimiendo el sacramento pri-
mordial de la circuncisién que simboliza el Testamento, el Pacto, la Alianza de
Yahvé con su pueblo. Analogamente, en la seccién cristiana de este segundo
Concilio deberia tratarse con seriedad sobre el bautismo que en el fondo pasé
a ser un “Ersatz” de la circuncisién. Yo he hablado en otros lugares de la cir-
cuncisién de la mente, hoy dia ain necesaria para entender casi toda la teolo-
gia vigente. Los problemas son inmensos. Pero no quererlos ver porque son di-
ficiles no es excusa de ninguna clase.

Un problema insoslayable es el del pluralismo. Sin €l la tolerancia sélo se re-
duce a un mal menor, que se practica cuando el tolerando no tiene poder, y que
se suspende cuando el otro nos amenaza demasiado en serio. Se le elimina en-
tonces para no tener que tolerarlo.

Crolario del pluralismo es la cuestién de la descentralizacién.

Solamente si hay una confianza mutua y una comunicacién que no temo en ape-
lar mitica, puede haber una descentralizacion racional. S6lo cuando se reco-
noce una instancia superior (para casos de conflicto) con autoridad pero sin po-
der, se pierde la necesidad de apifiarse alrededor de un centro para sentirse
potentes o seguros.

Acaso si nos preocupdsemos mds de estas cuestiones centrales los otros pro-
blemas concretos o bien caerian por su base o encontrariamos la perspectiva
adecuada para poderlos afrontar con ecuanimidad. De nada sirve decir que la
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iglesia tiene que desoccidentalizarse si ni siquiera se comprenden estas cues-
tiones.

Se medira que la importancia de todo esto no quita la urgencia de lo mas in-
mediato. Y estoy de acuerdo con ello. Veamos de acercarnos a algunos de es-
tos problemas.

3. Algunos pasos preparatorios

Mi excusa y justificacién es que se me ha pedido una reflexién teolégica so-
bre el préximo milenio. Pero me doy cuenta de que algunos estan justamente
preocupados no por el tercer milenio, sino por los préximos tres afios. ;Qué ha-
cer?

Ustedes lo saben mejor que yo y lo han dicho ya estos dias. Lo tinico que
puedo hacer es afiadir algunas apostillas y acaso algtn codicilo.

En primer lugar, una mayor confianza en nosotros mismos, reforzada por la
comunién fraterna y la conviccién de que nosotros somos también iglesia. E1 Va-
ticano II fue s6lo un timido punto de partida, aunque realista porque prudente.

Mi formulacién desde el 1955 que daba una interpretacién distinta a la de
Hans Kung en 1964, aunque sin estar en desacuerdo con lo que €l quiere decir,
ha sido brillantemente reformulada por el Obispo Casaldaliga. Yo sostenia y
sostengo con la tradicién cristiana la famosa frase: extra ecclesiam nulla salus.
Mantengo ademas que una parte de la patristica la entendia en mi sentido c6s-
mico y mistérico. Yo pienso ademas que la frase expresa maravillosamente lo
que es la iglesia: el lugar de la salvacién. Y ello tanto es asi que dondequiera que
se encuentre la salvacién hay iglesia y aquello es iglesia. La frase de Don Pe-
dro es: “Si antes acepté que fuera de la Iglesia no hay Salvacién, ahora creo que
fuera de la Salvacién no hay Iglesia” (Al aguait... p: 125). Que estaiglesia se iden-
tifique con la romana, esto no lo afirma ni la misma iglesia de Roma.

En segundo lugar, esforzamos més en edificar la iglesia nueva que en com-
batir la vieja. Y el campo es aqui inmenso.

Entercer lugar, no creernos en posesion de la verdad, esto es, superar la ten-
tacién de querer ser infalibles. Si la iglesia tiene algo de lo que la tradicién de-
cia: esposa de Cristo, etc. debe ser el lugar de la coincidentia oppositorum y el
lugar de la reconciliacién.

La iglesia del mafiana serd antes una cristiania, como la he descrito en otros
lugares, que un cristianismo. La cristiania supera el cristianismo de manera se-
mejante a como el cristianismo ha desplazado a la cristiandad. lios tres mo-
mentos acaso deban coexistir, pero la proporcion tiene que invertirse: lo mis-
tico y experiencial tiene que ocupar el primado (cristiania), 1o doctrinal
seguirle con el pluralismo de la verdad (cristianismo) y lo juridico y politico ser
su apéndice (cristiandad).

En cuarto lugar afiadiria aun algo muy importante: no perder la perceptiva
histérica.

Desde este punto de vista la iglesia oficial es mucho mds sana que la de hace
algunos siglos. La lucha entre el sacerdocio y el imperio ha perdido su viru-
lencia, aunque continia en nuestros dias curiosamente interiorizada. Ya no hay
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Canossa ni existen el papa Gregorio VII o el emperador Enrique IV. Es el pa-
pado hoy quien representa el imperio y una buena parte de la iglesia militante
y popular representa el sacerdocio. El episcopado hace politica con la mejor in-
tencién del mundo, es de suponer, y las comunidades cristianas celebran la li-
turgia.

Mas aun; una visién histérica nos enseiia que en todas partes se cuecen ha-
bas, es decir, que no sélo en otros tiempos también ha habido conflictos, y aun
mas dolorosos, sino que la libertad de accion y de expresion ha existido tam-
bién desde el principio. “Qué no han dicho los Padres del Desierto en contra
de los Obispos, qué no dijo San Francisco o escribié San Bernardo o Santa Ca-
talina de Siena?

En quinto lugar quisiera también mencionar a la teologia, aunque yo prefe-
riria llamarla filosofia, terminando ya con la dicotomia de la llamada ilustracién.
La tradicién dos veces milenaria de la iglesia catélica no sélo es rica en pro-
fundidades misticas, sino también en lecciones de eclesiologia y de identidad
cristianas. Ser cristiano no significa ser miembro de un partido politico ni tener
que ser “fan” del altimo papa -cosa muy respetable por cierto. Pero a no ser
que caigamos en una temporalatria poco menos que herética no podemos su-
poner que el factor temporal sea un lugar teolégico absoluto.

Quisiera ain permitirme un comentario. He notado en muchas de las discu-
siones con la jerarquia, sobre todo por parte de teélogos, una indignacién com-
prensible, pero al mismo tiempo una célera o un miedo que nos hace perder
no sblo una cierta ecuanimidad, sino también un necesario sentido del humor y
de relativizacion de muestras pequefias “tragedias” personales. A veces parece
que por ambas partes no se quiera o no se pueda entender el lenguaje del otro.
La patética discusién de Drewermann con su obispo podria ser un ejemplo. Yo
no digo que una sonrisa sincera y un poco de ironia o de humor lo solucionase
todo, pero si que limaria muchas asperezas. La teologia es también un arte.

No estoy abogando por iglesias paralelas ni-fomentando ningan cisma. Es-
toy sugeriendo que teologia e historia nos pueden ensefiar a seguir nuestras con-
ciencias con mayor ductilidad y confianza, a saber no sélo resistir o decir que no,
sino incluso a tomar nuestras responsabilidades eclesiales, sin transigir, sin de-
sanimarse y sin darse de baja. {No predicamos muchas veces que los obstacu-
los de la vida son vallas que hay que aprender a saltar con elegancia, y que pue-
den convertirse en medios para nuestro crecimiento humano y cristiano?
Escrito esta que todos aquellos que pretenden vivir religiosamente en Cristo
sufrirdn persecucion (II Tim. III, 12). Y la cita tiene su raiz veterotestamentaria
(Eccl. II, 1, y posiblemente todo el libro de Job).

Pero repito, no es que nosotros seamos los buenos y los que no piensan
como nosotros los malos. Posiblemente ambas fuerzas o direcciones sean ne-
cesarias para mover el paralelogramo de las fuerzas. Dios no escribe sola-
mente recto con lineas torcidas; escribe también bellamente con lineas que-
bradas.

Nos encontramos en un momento muy crucial en la vida de la iglesia. Un
poco de compasion para los que se encuentran en el atolladero tampoco esta-
ria fuera de lugar, aunque luego se enojen y nos traten de orgullosos. No hay
nada mas humilde que reconocer el orgullo de ser también cristianos.
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RADIOGRAFIA
DE UN COLECTIVO

| Ramén Alario Sanchez

Nuestras experiencias

al servicio del Pueblo de Dios.
Otro modelo de Iglesia

Un Congreso pastoral.—Cuando el grupo espafiol asumié -tras el
Congreso de Holanda- preparar y gestionar un nuevo Congreso, nos
parecié importante abrir e insistir en una linea hasta ese momento
abordada de forma un tanto incompleta: profundizar en toda la ex-
periencia eclesial que encierran los movimientos agrupados en torno
a la Federacién.

Pensibamos que el esfuerzo anterior habia sido muy importante:
asentar las bases teoldgicas desde las que avanzar; pero que la apor-
tacién experiencial de los colectivos de creyentes que integramos, es-
taba atin en gran parte por expresar y, sobre todo, por analizar.

Deseiabamos, en consecuencia, que el Congreso a celebrar en Ma-
drid tuviera un carédcter prioritariamente pastoral.

Los pasos dados para alcanzar este objetivo se centraron en la su-
gerencia al Comité Ejecutivo de que pidiera a todos los grupos na-
cionales que enviaran sus experiencias: esta peticién se concreté en
la elaboracién de un cuestionario que fue llegando a todos los movi-
mientos para que sus componentes lo fueran cumplimentando.

Nuestro deseo era que cada grupo trabajara estos cuestionarios -
a responder por todas las personas que lo desearan -no sélo por quie-
nes iban a asistir al Congreso- y que utilizara al mismo tiempo cual-
quier otro tipo de testimonio (monografias, relatos, etc...) Asi podrian
hacer una aportacion de grupo o de movimiento. '
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No fue asi entendido en todos los sitios. De hecho, en muchos pai-
ses, los cuestionarios han sido respondidos sélo por quienes iban a
asistir al Congreso. Y en la mayoria, el aporte experiencial mas am-
plio y los relatos més personales, se han limitado a las tres pregun-
tas abiertas con las que finalizaba el cuestionario. A pesar de esta li-
mitacién, el trabajo previo realizado y el material enviado -como se
detallard mas abajo- es de un volumen nada despreciable.

El contenido de este trabajo pretende responder al objetivo mds
arriba apuntado: dar la base experiencial sobre la que va a girar todo
este Congreso. El grupo espafiol ha asumido la tarea de estudiar y ela-
borar todo el material que desde cada pais nos ha ido llegando. Esto
es lo que ahora os presento.

Las mismas ponencias encargadas a dos te6logos para dias suce-
sivos, van a intentar poner un poco més de luz a todo este potencial
vital: se les han pedido lecturas concretas de toda esta riqueza vital;
que hablen a raiz de lo que entre todas y todos nosotros hemos apor-
tado.

El rapido recorrido a que me referia en las lineas anteriores,
apunta ya una de las limitaciones de este trabajo: no es todo lo am-
pio que hubiéramos deseado; no hemos conseguido que cada grupo
trabajara sus propios materiales y posteriormente los presentara. Al
haber tenido que asumir nosotros esta tarea, inevitablemente, la ma-
yor parte del material estudiado , y el andlisis que sobre el mismo he-
mos realizado, tiene un talante marcado por la perspectiva con la que
desde Espafia nos hemos asomado a él. Aunque hemos intentado no
dejar fuera nada importante, nuestra lectura no puede pretender ha-
ber recogido todos los matices que la vida que reflejais encierra. Per-
donad por ello.

Deseamos, sin embargo, subrayar que las grandes lineas basicas
son bastante coincidentes -aun con diversos matices- y que experien-
cias tan dispares, por la geografia y la cultura, como las enviadas,
confluyen fundamentalmente en unas orientaciones de fondo bas-
tante comunes.

Por qué “radiografia de un colectivo”

Deseo insistir en que mi aportacién en este trabajo no pretende
contar las experiencias concretas que mas me han llamado la aten-
cién; ni va a centrarse en enumerar todos los aspectos que las expe-
riencias aportan. Quiero mds bien destacar aquellas lineas basicas,
aquellos puntos de apoyo fundamentales que parecen sostener toda
la riqueza vital del material estudiado. Por eso lo he titulado radio-
grafia: expresién del trasfondo que da cuerpo a todas esas vivencias.

Inevitablemente se quedarin fuera miiltiples matices y aspectos
vitales que para cada persona son decisivos en su recorrido. Igual-
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mente a otras personas todo lo que a continuacién aparezca, les po-
dré sonar a teorizaciones o bonitas declaraciones de principios. Ni
una cosa ni la otra. Este trabajo pretende formular las grandes coin-
cidencias -expresiones generales- de tantos relatos y aportaciones
personales y comunitarias -tan concretas como la vida misma de cada
dia-. Parece igualmente claro que el grupo humano y eclesial aqui di-
bujado posee unos perfiles muy concretos. No se trata del colectivo
general de los curas casados: las trayectorias y los posicionamientos
vitales de esos ochenta o noventa mil curas que han dejado el minis-
terio, desbordan ampliamente las grandes lineas que aqui subraya-
mos.

Panoramica parcial de la sala.

De una forma u otra, podriamos decir que nos referimos a todos
esos curas casados para quienes la reivindicacion general de un celi-
bato opcional les sigue pareciendo un objetivo importante desde el
punto de vista eclesial -con diferentes matices- y a tantos grupos de
creyentes que han surgido en su entorno o que les han acogido abier-
tamente; igualmente, a otros muchos grupos de creyentes que han
sintonizado con esos planteamientos generales. Grupos a los que,
ademas, les parece importante unirse para apoyarse y realizar una re-
flexion mas amplia.
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li. MATERIAL ANALIZADO Y VALORACION GLOBAL
DEL MISMO

Paso a continuacion a detallar todas las aportaciones -personales
y de grupo- que nos han sido enviadas y que constituyen el material
que da base real a esta intervencion. Adelantamos, de entrada, que se
trata de unos trescientos cincuenta documentos de diversa indole.

a. Doscientos veintidés cuestionarios cumplimentados.

En parte, parecen coincidir con las personas adultas que asisten
al Congreso. Quiero subrayar que la aportacién mas rica de estos
cuestionarios se encuentra fundamentalmente en las tres dltimas
preguntas formuladas de forma abierta:

» Reflexién y andlisis teol6gico que se hace de la propia expe-
riencia.

* Modelo de iglesia resultante de las propias vivencias.

¢ Caracteristicas de un nuevo ministerio a promover.

b. Varios documentos globales en los que algunos grupos reali-
zan una valoracién general como movimiento de lo que es y ha sido
su recorrido como grupo de creyentes.

A destacar, por ejemplo, los anilisis enviados por dos grupos fran-
ceses ( C. Bertin, P. Marchetti), argentinos (J. Podest4), norteameri-
canos (A. Padovano), etc.

c. Veinticinco monografias o relatos experienciales, en ocasio-
nes personales, la mayoria de comunidades, enviadas expresamente
para este Congreso. Este material responde a otra forma de concebir
el envio de experiencias, con mas detalle.

d. El grupo espaiiol decidi6é incorporar igualmente a toda esta
riqueza de testimonios, todos los relatos experienciales publicados
por la revista “Tiempo de Hablar” a lo largo de sus casi quince afios
de vida: unos cien documentos, al inicio preferentemente personales,
posteriormente comunitarios.

Valoracién global

a. Seria pretencioso y no coincidiria con la realidad, pensar que
este material refleja el recorrido de todos o de la mayoria de los cu-
ras casados y de las parejas formadas en torno a ellos, o de las co-
munidades que les han dado acogida o que han surgido junto a ellos.

No se puede ni siquiera defender -con los datos que hoy se tienen-
que este material refleje la vivencia de un grupo mayoritario de los
curas casados.

Sociolégicamente hablando, “no somos una muestra representa-
tiva”. Este material analizado no ha sido recogido de una forma cien-
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tificamente disefiada para poder elevar posteriormente a categoria
general las conclusiones de sus aportaciones. No era ése nuestro ob-
jetivo.

Sélo podemos afirmar que aqui se refleja un camino concreto vi-
vido y recorrido por un colectivo capaz de reunirse, reflexionar y pro-
poner sus vivencias para que puedan ser analizadas; evidentemente,
se pueden extraer ciertas conclusiones en la medida en que, dentro
de la diversidad, hay ciertas lineas coincidentes.

b.- Se puede, sin embargo, afirmar que el colectivo aqui estudiado
constituye una muestra tremendamente significativa: sociolégica y
eclesialmente hablando. Y me atrevo a afirmar esto, en razén de tres
razones que aparecen, de una u otra forma, expresadas en muchos
testimonios. :

« Este colectivo se siente y se expresa como la concrecién de un
proceso de cambio y renovacién surgido dentro de la misma iglesia.
Desde los primeros instantes, a finales de los sesenta e inicio de los
afos setenta, se tiene la conciencia de estar contribuyendo a un fe-
némeno histérico de transformaciéon profunda impulsado desde la
mas alta instancia que puede tener la iglesia catélica: un Concilio Uni-
versal.

La conviccidén de ser iglesia, de haberse embarcado en ese proceso
de renovacién radical y de no aceptar ser descalificados por el reco-
rrido vivido, es una de las constantes mas repetidas en las experien-
cias.

¢ Todo el fenémeno surgido en torno o a raiz de los curas casados
no puede ser considerado seriamente fuera del contexto general his-
térico en que surge. O mejor, s6lo puede minimizarse y considerarse
como un hecho circunstancial, en la medida en que se le considera
como un hecho aislado. De esta forma, se pretende extirpar un sin-
toma sin reconocer ni analizar el mal de fondo que lo ha provocado.

Y aqui subrayo la segunda razén prometida: la significatividad de
este proceso radica en que es un sintoma de un intento global de re-
novacién evangélica para mejor servir, emprendido por la iglesia ca-
télica en un momento histérico, y bloqueado posteriormente a medio
camino.

El fenémeno eclesial de los curas casados es un reflejo de este
proceso de fondo impulsado por la audacia evangélica y bloqueado
por el miedo a lo radicalmente nuevo.

¢ La idea de que nos encontramos ante una muestra muy signifi-
cativa de todo un momento histérico vivido en la iglesia, parece mas
clara cuando se sitiia este fen6meno que analizamos, junto y en rela-
cién dindmica con otros miiltiples sintomas de la relidad expresda
anteriormente (cambio impulsado-bloqueo posterior): comunidades
de base en entredicho, te6logos expedientados, revistas clausuradas,
seminarios que han sufrido un giro radical, “limpieza” en los movi-
mientos especializados, apoyo a los grupos més conservadores y rea-
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cios al cambio, colectivos de iglesia marginados, obispos permanen-
temente considerados como sospechosos, etc.

En este contexto global, el fenémeno surgido en torno a los curas
casados es un botoncito mas de muestra, entre otros muchos, de algo
mads profundo que esta viviendo nuestra iglesia.

Iil.- DATOS ESTADISTICOS DEL CUESTIONARIO

Me refiero siempre a las 222 contestaciones recibidas y estudia-
das, que se distribuyen de la siguiente forma:

- Espaiia: 53 - Francia: 50 EEUU: 45

- Holanda: 27 - Colombia: 19 Bélgica: 6

- Guatemala: 5 - India: 4 Paraguay: 4
- Filipinas: 3 - Austria: 3 Pera: 2

- Ecuador: 1

e Varones: 86%
¢ Mujeres: 14 %
* Ordenados: 83 %.

I. SITUACION ACTUAL

1.—¢Trabaja vd. en la transformacién de la vida por el Evangelio?
En su vida familiar, profesional, social o politica:

St: 94 % No: 4 % NS/NC: 2 %.

Como sacerdote casado, ¢considera vd. que su vida es la conti-
nuacién de su compromiso y de su ministerio?

Si: 82% No: 9% NS/NC: 9 %.

2.- ¢Participa de manera activa en la vida socio-politica?
Sindicatos: Si: 13% No: 62% NS/Nc: 25 %.
Partidos politicos: Si: 16 % No: 39%  NS/NC: 45 %.
Movimientos pacifistas: Si: 24 % No:56 % NS/NC: 20%.
Movts. apoyo al Tercer Mundo: Si: 25% No0:29% NS/NC: 46%.
Grupos ecologistas: Si: 19% No:34%  NS/NC: 47%.
Otros movimientos: 8i: 55% No: 13%  NS/NC: 32%.

3.- ¢Participa vd. en la vida propiamente eclesial?

¢ En la parroquia.

Misa dominical: Si; 62% No: 28% NS/NC: 10 %.
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Predicacion: Si: 11 %  No: 50% NS/NC: 39 %.

Catequesis: Si: 17% No: 65% NS/NC: 18 %.

Animacién litargica: Si: 30% No: 53% NS/NC: 17 %.

Distribucién de la Comunién: Si: 26 % No: 55% NS/NC: 19
%.

Trabajo pastoral retribuido: Si: 6 % No: 77% NS/NC: 17 %.

Trabajo pastoral gratuito: Si: 17% No: 46 % NS/NC: 37 %.

¢ En una organizacién o institucién catélica.
Si: 38% No: 52% NS/NC: 10 %.
¢ En una capellania de hospital o colegio.
Si: 9% No: 76 % NS/NC: 15 %.
* En un circulo biblico.
Si: 14% No: 51 % NS/NC: 35 %.
* En una comunidad de base.

Si: 36% No: 50% NS/NC: 14 %.

* Como profesor/a de religién.
Si: 16 % No: 69% NS/NC: 15 %.

¢ Diversos...
Si: 19% No: 26 % NS/NC: 55 %.
il. REINTEGRACION DEL SACERDOTE CASADO
A. ¢Aceptaria asumir de nuevo un ministerio reconocido por la
iglesia?
* en el marco actual:

Si: 20% No: 65% NS/NC: 15 %.

® en un estatuto renovado
en funcién del matrimonio y de la familia:

Si: 67% No: 22% NS/NC: 11 %.

B. ¢Aceptaria vd. celebrar la eucaristia para una comunidad sin
el acuerdo previo de las autoridades religiosas?

Si: 54% No: 32% NS/NC: 14 %.
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C. Por el contrario, ¢comprometeria vd. a esta comunidad a ha-
cer esta solicitud al obispo?

Si: 34% No: 49% NS/NC: 17 %.
D. ¢Aceptaria vd. este nuevo ministerio?
Manteniendo su independencia econémica:

Si: 66% No: 13% NS/NC: 21 %.
0, al contrario, solicitando una remuneracién:

Si: 14% No: 60% NS/NC: 26 %.

lll. LECTURA GLOBAL DEL CUESTIONARIO.

¢ Una inmensa mayoria de las personas que han contestado al
cuestionario, sienten que siguen trabajando por la transformacién
del mundo desde una perpectiva evangélica. (94%)

e Algo mas de cuatro personas de cada cinco (contrastar con dis-
tribucién... Coincide practicamente con la totalidad de los ordena-
dos) considera que su compromiso de transformacién actual es una
continuacién del ministerio que desempefiaba anteriormente. (82%)

e La participacién en la vida social y politica, de forma més o me-
nos organizada, es bastante baja. Destacan los porcentajes de orga-
nizaciones de ayuda al Tercer Mundo y pacifistas (25 y 24 %). Pre-
domina el compromiso transformador vivido desde opciones
personales, familiares, laborales, sin implicacién en grupos.

¢ El porcentaje més elevado (62 %) concreta su participacién en
la vida propiamente eclesial a través de la misa dominical.

A distancia notoria, se subrayan también los cauces de: organiza-
cién catélica (38 %), comunidad de base (36 %) y animacién litrgica
(30 %).

¢ Ante una hipotética reintegracién al ministerio, algo mas de dos
terceras partes (67 %) la aceptarian desde la perspectiva un tanto di-
fusa de “un ministerio renovado”. Una quinta parte también acepta-
ria esa integracién en el marco actual.

¢ Algo mas de la mitad (54 %) declaran estar dispuestos a presi-
dir la eucaristia a peticién de una comunidad. S6lo un tercio (34 %)
comprometeria a la comunidad a hacer esa peticién al obispo.

¢ La independencia econémica, en el caso hipotético de reinte-
grarse, es defendida por un 66 % frente a un 14 %.
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IV. REFLEXIONES Y ANALISIS TEOLOGICO APORTADOS.

En este apartado, quiero exponer ordenadamente un ctimulo de
aportaciones que las experiencias ofrecen. Aparecen de muy diversa
forma: como reflexiones a raiz de acontecimientos vividos, como
principios que han guiado y guian el caminar diario, como opciones
que se consideran prioritarias, o como sintesis de diversas vivencias.

Quiero ofrecer este material en torno a cuatro grandes puntos.

1. PROCESO PERSONAL DEL CURA CASADO: GRANDES
COINCIDENCIAS DE FONDO.

1.1. Experiencias eclesiales que mds han influido.

¢ Aparece como decisivo el ambiente eclesial en que se ha vivido.
El mayor impacto hay que atribuirselo a grupos de iniciacién, cate-
cumenados, equipos de movimientos apostélicos, comunidades de
base, tierras de misién, grupos fronterizos, trabajo con jévenes, etc.

En todos ellos es fundamental el compromiso evangelizador y ca-
tequético, quedando muy en segundo o tercer plano la necesidad de
asistencia y atencién cultual y sacramental.

e También se subraya como una vivencia de capital importancia
haber experimentado otra forma de iglesia, diferente de la parro-
quial, menos estructurada de forma jerdrquica. Una iglesia de igua-
les, de personas con las que se comparte, lucha y reflexiona, desde un
nivel de hermanos, de adultos. Una iglesia que nace cada dia, que se
construye desde abajo. .

En estos grupos, se vivencia el ministerio presbiteral como algo
profético, de animacién, frente a un sacerdocio imbuido de liderazgo
social y religioso, asentado en la seguridad y el poder, méas caracte-
ristico de la forma de cristiandad, m4s reflejada en la vida parroquial.

¢ Estas dos coordenadas eclesiales impulsan un inevitable camino
de desidentificacién y desprofesionalizacién sacerdotal. Y este pro-
ceso se vive como una etapa de purificacién personal desde la fe. Se
quiere acabar con el clérigo y con el sacerdote, para encontrarse en
profundidad como uno mas entre los hermanos y hermanas en la fe.

¢ En todo este recorrido, hay una vivencia de la encarnacién como
el compromiso de asumir las situaciones reales de la gente desde pla-
taformas de la vida normal; como una necesidad de vivir el mensaje
evangélico junto a la gente, sin separaciones ni protecciones estruc-
turales. Se trata de una opcién por asumir la vida real en sus mani-
festaciones mads normales: familia, trabajo, lucha, revisién, accién
transformadora, etc.

¢ La transformacién experimentada va acercando progresiva-
mente hacia un ministerio mas separado de las plataformas eclesias-
ticas y mas critico ante imposiciones que -como el celibato o la reti-
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cencia ante los compromisos politicos o sindicales- fuerzan a vivir en
un mundo distinto.

¢ Un dltimo aspecto resefiado en las monografias es la gran carga
de soledad, desierto, arrinconamiento, marginacién... que este pro-
ceso ha acarreado. Muchos se han sentido marcados, arrinconados,
invitados a salir. Y condenados, consecuentemente, a peregrinar en
busca de comunidad durante mucho tiempo.

1.2. Vivencias humanas que han sido bdsicas.

¢ Enfrentarse en profundidad con dos realidades lejanas o teéri-
cas en etapas anteriores: mujer y sexo. Con el compromiso, ademas,
de no hacerlo en clandestinidad, sino abiertamente . Esto ha llevado
a no eludir, por tanto, la formacién de una pareja; y a afrontar la
nueva situacién con todas sus consecuencias.

¢ Vivencia de la amistad, de la pareja y de la experiencia religiosa
conjuntamente, como un todo complejo y decisivo que aporta equili-
brio y creatividad. Se trata de algo insospechadamente novedoso
para personas educadas para vivir en soledad y acostumbradas a esa
vida.

¢ Integrarse en los ambientes laborales normales. Vivir de un tra-
bajo normal. Incorporacién a los trabajos mas variados. Fenémeno
que ha supuesto un esfuerzo de integracién; y también una gran sen-
sacién de libertad.

¢ Compromiso con la clase obrera. Compartir desde dentro la
problemadtica y la solidaridad de los ambientes obreros. Intentar vivir
desde esa plataforma la fidelidad al mensaje evangélico. Hacer reali-
dad concreta y diaria el trabajo, la opcién de clase, la lucha y la re-
flexién.

¢ La conexién y el compromiso con el mundo de los marginados.
Es la realidad de la marginacién la que mas cuestiona la identidad y
el sentido de la figura del clérigo.

1.3. Acontecimientos historicos con que se ha coincidido.

¢ Crisis de un modelo de Iglesia. Una Iglesia que habia entrado
en una época distinta, en un mundo plural y de dimensiones mas uni-
versales; una Iglesia que no podia seguir viviendo en el Antiguo Ré-
gimen, ni en situaciones de cristiandad...Una Iglesia que no ha dige-
rido la modernidad, a la que sélo sabe referirse con el descalificativo
de “modernismo”. Una Iglesia marcada radicalmente por la expe-
riencia de las Guerras Mundiales, y por el cuestionamiento de un tipo
de misi6n y de evangelizacién...Una Iglesia que reconoce su situacién
y se apresta a abordarla en un Concilio.
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¢ Crisis de un modelo de sacerdote. Consecuentemente, también
el ejercicio del ministerio entra en un periodo de replanteamiento y
de reformulacién. El presbitero identificado-reducido al servidor del
culto y administrador de sacramentos, simbolo de un poder e iden-
tificado con un rol y estatus sociales, inevitablemente cafa en un pe-
riodo de cuestionamiento. Y esa crisis de modelo se vive en cada pres-
bitero.

* Movimiento global de renovacién que origina, se reflejay con-
solida en el Concilio Vaticano II. En las experiencias estudiadas apa-
rece machaconamente la conciencia de estar embarcados en un mo-
vimiento universal de transformacién: otra forma de ser curas en otra
forma de ser Iglesia.

1.4. Perspectiva antropoldgica y eclesiologica desde la que
los propios interesados formulan y analizan sus expe-
. [ .

e Valoracién positiva -como realidades accesibles para ellos mis-
mos también, por supuesto- de la amistad, de la pareja, de la mujer,
de la sexualidad. Valoracién que reivindica para estos niveles de la
vida humana el caracter de lugares de encuentro con Dios.

 Consideracién de los frentes seculares como lugares privilegia-
dos en los que ejercitar el compromiso como creyentes. Alejamiento
coherente y progresivo de las preocupaciones y entornos estricta-
mente religiosos y clericales.

e Conviccién de que la fe en la salvaciéon y en la liberacién opera-
das por Jests han de concretarse en signos reales de liberacion y de
salvacién, tanto en el terreno colectivo como en el personal.

¢ Apuesta por otra forma de Iglesia y de cura. Desidentificacién
progresiva con los roles sociales desempefnados tanto por la Iglesia
como por el clero.

e Apuesta por un trabajo pastoral enraizado en la eclesiologia del
Pueblo de Dios: todo él sacerdotal, con una misién fundamental de
profetismo y fermento en medio del mundo.

¢ Imperativo de coherencia para luchar contra toda ley injusta:
entre ellas, la del celibato obligatorio. El enfrentamiento con esta ley
se formula incluso como una objecién de conciencia.

e Vivencia de la secularizacién mas como retorno positivo a una si-
tuacién de iguales que nunca los presbiteros debieron abandonar, que
como una degradacién de un estado mas perfecto a otro (“reduccién al es-
tado laical”).
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2. MODELO DE IGLESIA QUE SE VIVE Y POR QUE
SE LUCHA

2.1. Caracteristicas.

(Seria muy importante destacar de nuevo que lo que mas abajo
aparece, no son bonitas declaraciones de principios ni enumeracién
de metas ya alcanzadas. En las experiencias estas caracteristicas son
grandes lineas de compromiso y ejes de una actuacién diaria en las
que se intenta caminar y profundizar cada dia).

- Iglesia no clericalizada; no hipotecada a un ministerio sepa-
rado, distinto, considerado superior y monopolizador de toda la vida
eclesial.

- No circunscrita a lo parroquial. Se reconoce la funcionalidad
histérica y aun actual de las parroquias. Pero se cuestiona que pue-
dan abarcar todos los niveles en que se estructura la comunidad de
creyentes y que demandan las necesidades y situaciones del mundo
actual.

- No volcada en la sacramentalizacién de las personas ni en la
oferta cultual como tareas prioritarias, ni siquiera en la practica.

- Una Iglesia dispuesta a romper con los roles sociales que ha de-
sempeiiado a lo largo de otras épocas: legitimizar poderes, fijar esta-
tus, piramidalizar la sociedad, afianzar poderes personales en los clé-
rigos...

- Que no esté hecha a imagen y semejanza del cura que en cada
momento la preside. Sufriendo inevitablemente todos los cambios
que se le imponen.

- Sencilla, familiar, de base doméstica, de pequefios grupos de
hermanos en que se vive y se comparte la fe y la vida.

- Vivencia de la iglesia particular como eje ineludible desde el que
insertarse en la Iglesia universal.

- Popular. No elitista. Enmarcada,por tanto, en ambientes de
gente sencilla, con el deseo y la opcién de no separarse y constituirse
en secta.

- Volcada prioritariamente en la presencia como fermento en la
sociedad; en lo evangelizador y en lo catequético.

- Una comunidad en la que la participacién igualitaria y la co-
rresponsabilidad se consideran innegociables.

- Grupo de creyentes volcado en la militancia a favor de una hu-
manidad mas libre, igualitaria y solidaria.

- Una Iglesia capaz de relativizar sus propios problemas para cen-
trarse en la lucha en favor de otras personas y por los retos del Reino
de Dios.

- Una comunidad plural: en la que caben los mas diversos plante-
amientos y los mas diferentes ritmos al caminar. Una Iglesia que lu-
cha por aceptar otros modelos, aunque teérica o vivencialmente no
se esté muy de acuerdo con ellos.
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2.2. Puntos de insistencia.

e Vertebrar la comunidad en torno a lo que une -el sacerdocio
comtin de todos los creyentes- y no en torno a lo que separa  -el
ministerio presbiteral u otros ministerios-. Esa parece la forma de
crear condiciones que posibiliten un compartir igualitario.

¢ Los ministerios de la comunidad estan al servicio de ella misma.
No deben ser realidades abstractas e intocables, independientemente
de las circunstancias concretas de cada grupo. Y ademds deben re-
plantearse en la misma comunidad segtin las nuevas situaciones o ne-
cesidades.

¢ Hay que descentralizar la figura del presbitero: no se trata del
eje en torno al que se estructura la comunidad. Es en cada comuni- -
dad -y a su servicio donde debe encuadrarse la figura del presbitero
y de los restantes ministerios.

e Las responsabilidades diversas de cada comunidad -tanto para
su funcionamiento interior como para sus servicios a otras personas-
deben compartirse por todos los miembros del grupo de creyentes. Y
repartirse segtn disponibilidades y carismas.

¢ El grupo de creyentes debe ejercer su creatividad, tanto a la hora
de enfrentarse a los problemas, como a la hora de organizar su vida
y sus celebraciones.

¢ La comunidad debe vivir la libertad de los hijos e hijas de Dios
para poder ayudar a que las personas sean libres.

2.3. Tensiones.

e La mayoria de los aspectos enunciados anteriormente llevan
consigo una cierta dosis de tensién y de conflictividad. Los retos para
que una comunidad sea participativa, igualitaria, desclericalizada,
misionera, etc. no pueden afrontarse sin tensiones y problemas.

Es claro, que coincidir en estas opciones comunitarias como ejes en
torno a los que estructurarse, evita al menos la dispersién y los conflictos
derivados de debates tedricos sobre perspectivas y planteamientos globales.
Se sabe en qué camino avanzar; aunque el caminar diario sea problematico
y dificil.

¢ Especificamente, el reto y la apuesta por vivir en comunién.

Tensién fuerte en multiples ocasiones, al sentirse considerados y
tratados frecuentemente como fronterizos, discrepantes, discolos y
aun alejados de la Iglesia.

Esta comunién se vive como dialéctica y fronteriza. Desde el plan-
teamiento general de que la discrepancia y la critica son una riqueza
para toda sociedad: también para la Iglesia.




3. PRACTICA MINISTERIAL.
3.1. Punto de partida.

Conviccién de que toda la comunidad es ministerial y sacerdotal,
en funcién del sacerdocio universal de los fieles recibido en el bau-
tismo. El verdadero culto a Dios se realiza a través del servicio fra-
terno y solidario; y hermana a todas las personas creyentes.

La actuacién en consonancia con este principio, da lugar a las
mas diversas experiencias, en funcién de las condiciones concretas de
cada grupo : comunidades con cura célibe, con cura casado que
ejerce, ministerios rotatorios, presidencia ejercida por una pareja,
etc.

En ningtin momento se cree tener la solucién para todos los ca-
sos y situaciones. Se viven estas decisiones en busqueda, entre acier-
tos y tensiones...

3.2. En el inicio de algunas comunidades...

¢ Para varios de los grupos comunitarios resefiados, un momento
importante de su andadura estuvo marcado por la necesidad de defi-
nirse ante una situaciéon nueva: el presbitero que les habia estado
atendiendo, habia decidido casarse. ¢ Qué hacer?

Ante esta coyuntura, surgen diversas respuestas.

- grupos que deciden que el cura casado continte ejerciendo en-
tre ellos;

- comunidades que ven viable esa practica sélo en los grupos re-
ducidos; no en las celebraciones abiertas y masivas de la parroquia;

- grupos que ni siquiera pueden elegir; se enfrentan a un hecho
inevitable: curas célibes disponibles no les quedan; y los que podrian
atenderlos, no conectan amigablemente con esas comunidades.

3.3. Profundizacion ante las nuevas situaciones.

¢ La ausencia en estos grupos del lider “oficial”, hace madurar a
la comunidad. Las personas integrantes deben hacer frente a una si-
tuacién que les exige definirse, hacerse cargo de las tareas y repartir
responsabilidades.

¢ El paso anterior ayuda a clarificar algo importante: el presbitero
debe presidir las celebraciones; el resto de tareas ha de asumirlas to-
dos los miembros de la comunidad. La presidencia de una comuni-
dad no debe anular a otras personas que pueden estar especialmente
dotadas para desarrollar otros servicios comunitarios. Se trata, por
tanto, de un reto que exige definirse y crecer.
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¢ La reflexion posterior clarifica que tras una presidencia que mo-
nopoliza los ministerios en la comunidad, hay un modelo de Iglesia
radicalmente opuesto al de un grupo de creyentes que comparten y
asumen las tareas y servicios corresponsablemente.

¢ En consonancia con esta nueva situaciéon y el modelo de Iglesia
vivido, se cuestiona que el ministerio esté vinculado por ley a los va-
rones célibes. Una vinculacién legal de este tipo coloca las bases de
toda una estructura clerical. Consecuentemente, se reivindica que sea
la propia comunidad quien decida a qué persona encomienda cada
tarea, segin sus capacidades y las necesidades del grupo.

e Este proceso subraya igualmente que el ejercicio ministerial no
debe volcarse prioritariamente ni circunscribirse a lo cultual. Su ta-
rea basica se orientaria preferentemente a crear comunidad.

3.4. Condicionantes que se observan.

¢ Este recorrido de participacién y corresponsabilidad esta facili-
tado por el ntimero reducido de componentes con que cuentan estos
grupos.

¢ Paralelamente, existe una apuesta a favor de la pequeiia comu-
nidad, como lugar privilegiado en que realizar esta asuncién com-
partida de tareas. En ella es posible la creatividad ante situaciones y
necesidades.

4. PROYECCIONES PASTORALES PRIORITARIAS.

No existe en este apartado nada novedoso ni espectacular. Se enu-
meran las grandes tareas que la comunidad universal de creyentes de-
sempeiia por toda la tierra.

Si parece importante indicar aquellas vertientes en las que pare-
cen encontrar mas sentido estos grupos y hacia las que orientan prio-
ritariamente sus esfuerzos y dedicacion.

¢ Nivel de evangelizacién. Catecumenados, catequesis, grupos de
encuentro y reflexién, revisién de vida, equipos de educadores, etc.

¢ Predileccién por zonas o colectivos fronterizos. Deseos de acer-
car el mensaje evangélico a temas y personas en bisqueda y cuestio-
namiento. Desde ahi, se intenta cuestionarse solidariamente el sen-
tido de la propia fe ante esas realidades.

¢ Preferencia por atender tareas o retos a los las estructuras pa-
rroquiales llegan con mas dificultad, y por integrarse en organizacio-
nes no circunscritas a grupos de creyentes.

* Compromisos sencillos pero claramente definidos de transfor-
macién social y politica: partidos, sindicatos, asociaciones... No se
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busca su confesionalidad; mas bien lo contrario, que estan abiertos a
personas de las mas diversas creencias.

e Opcién preferente por los retos y cauces profanos.

* Presencia en los cauces eclesiales, para dinamizar y facilitar la
conexién de los mismos con otras realidades no confesionales. Con-
ciencia de que es necesario actuar dentro de la comunidad eclesial
como fermento renovador y dinamizador.

* Vivencia de las celebraciones y reuniones de oracién, subra-
yando sobre todo el aspecto de encuentro entre hermanos y herma-
nas en la fe.

V. ANALISIS GLOBAL

1. Se vive como tarea urgente la necesidad de apostar por otro mo-
delo de iglesia: no clerical, de laicos, de iguales, volcada en hacer re-
alidad la corresponsabilidad, conectada con la vida real, seriamente
encarnada en los ambientes y en las culturas. Una iglesia ecuménica,
de la invitacién y no de la censura.

El modelo actual -considerado como una forma de organizacién:
no perteneciente a la institucion eclesial de Jesuds- es considerado
como algo cerrado, estructurado en torno a lo patriarcal y lo ma-
chista, uniformizado desde perspectivas exclusivamente parroquiales
y jerarquizadas.

Sélo una iglesia que se tome en serio los signos de los tiempos
para poder servir hoy, puede ser signo de salvacién y anticipo del
Reino.

2. Esta apuesta por un modelo de iglesia no es teérica: se concreta
en opciones sencillas pero profundas por pequefias comunidades.

Desde ahi, se vive el momento actual como un camino lento,
desde la “didspora”, desde la catacumba y la clandestinidad. Con una
gran dosis de esperanza en que el momento actual tiene salida.

En expresién de algiin grupo: “se nos expulsa de una iglesia que
se inclina cada vez mds a constituirse en sinagoga”.

Se acepta, sin embargo, este camino familiar, doméstico, de pe-
queiios grupos donde el compartir real es posible, como la forma de
abrir camino a una iglesia que existe entre la gente sencilla y que no
se identifica con la versién oficial que de la iglesia pretende darse.

3. No se tiene la sensacién de estar haciendo algo paralelo, aun-
que si fronterizo. La iglesia desde su organizacién actual deja fuera
muchos espacios. Es legitimo y urgente seguir presentes donde la
iglesia organizacién no llega; hay que aprovechar esos vacios de servi-
cio y de atencién. No hay que pedir ningtin permiso para seguir ex-
plorando vias muiltiples de servicio, de promocién, de acompaiia-
miento.
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Esta opcién, facilitada por el abandono del clericalato, se vive
como una prolongacién del ministerio presbiteral, mas alla de lo cul-
tual y burocrético: existe la conviccién de haber apostado por ser ca-
nales y vehiculos de los sacramentos de la vida.

4. Se subraya en este forma de vivir el ministerio, los aspectos de
servicio, pluralismo, no profesionalizacién, adaptabilidad.

Frente a un ministerio excesivamente profesionalizado, se
apuesta por el servicio de la Buena Notica, de la liberacién.

Se considera que sé6lo una iglesia plural y unos ministerios plura-
les puden servir a un mundo marcado por la pluralidad de culturas y
de situaciones.

5.- Cada vez aparece menos la preocupacion por el debate ideol6-
gico en favor de la apuesta vital, radical y profunda.

Se da por supuesto y estd asumido que el problema del celibato
obligatorio es una cuestién disciplinar que caera por su propio peso
al no responder a una iglesia en transformacién inevitable a favor de
la historia. Y se considera mas correcto evangélica y personalmente
embarcarse en esa apuesta por otro modelo de iglesia.

6. Hay una opcién bastante clara de abordar preferentemente los
frentes seculares: aquellos que la iglesia ha ignorado con mas fre-
cuencia, que no estdn marcados ni monopolizados por lo eclesiastico;
tal vez por estar mas empapados de valores incé6modos para las ins-
tituciones, o por representar los grandes retos que se le presentan al
ser humano en el momento presente.

7. El cambio de perspectiva mas importante a subrayar se puede
formular asi: desde una iglesia organizada en torno a la jerarquia, el
clérigo y la parroquia, urge ir pasando a una iglesia que se vertebra
progresivamente en torno a la comunidad, los ministerios plurales y
el respeto a las diversas situaciones y culturas.

Alcobendas, 19 de agosto de 1993




Informe de las Mujeres

LA MUJER
y los sacramentos de la vida

Presidencia del informe de
las Mujeres.

PRESENTACION
Bienvenidas/os.

En este corto espacio de tiempo que te-
nemos, nos hubiera gustado tener mas,
vamos a intentar comunicaros la enorme
rigueza de vida que encierran las expe-
riencias que hemos recibido.

Nos han llegado 26 experiencias de
mujeres de los siguientes paises:

México, Alemania, U.S.A., Colombia,
Paraguay, Uruguay, Guatemala y Es-
pafa.

Espafia ha sido el pais que mas expe-
riencias ha aportado, seguido de Guate-
mala.

Notamos la ausencia de experiencias
de paises europeos, a excepcion de Ale-
mania, asi como de Estados Unidos, que
s6lo nos ha enviado una. No sabemos si
esto se debe a que no ha llegado a tiempo
nuestra peticion.

Destaca la participacién de América
Latina, mostrando la gran fuerza y vitali-
dad, con que este Continente vive su pe-
culiar y dura realidad.

También queremos sefialar que, no to-
das las experiencias son de esposas de
sacerdotes, pero si la mayoria.

Agradecemos enormemente, el es-
fuerzo que todas vosotras habéis hecho
para exponer vuestra vida en un papel,
sabemos que no es nada facil.



Para organizar y simplificar un poco
las experiencias, hemos hecho la si-
guiente clasificacion: mujeres afectadas

or el celibato, de colectivos, individua-
Ees, de pareja y de comunidades.

Perdonarnos lo répido y estricto de ha-
cer una exposicién leida pero es en fun-
cién de ganar tiempo para el didlogo.

— Ahora vamos a leer una experiencia
representativa de cada una de estas
secciones.

EXTRACTO DE LAS 26 MONOGRAFIAS
RECIBIDAS

1. Caracteristicas de las mujeres:

— Las mujeres en estas experiencias de-
rrochondgenerosidod, creatividad,
impulsividad, entusiasmo y entrega.

— Otras reflejan las dificultades que en-
cuentran para desempefiar su papel
en las pequefias Comunidades:

— Falta de preparacioén.
— Indecisién.

— Dominio de los hombres.
— Falta de tiempo, efc...

A la falta de consideracién en la Igle-
sia se suman estos problemas y el sexismo
social existente.

2. l(glesia:

— Las mujeres reivindican el derecho a
desempeiiar cualquier funcién en la
Iglesia, pero no estan dispuestas a in-
tegrarse en una estructura clerical,

ue es una casta represiva y extrema-
3omen're machista. Hay un abandono
reflexivo de la Institucién.

— Exigen un planteamiento de los Minis-
terios en la Iglesia.

— Hay grupos de mujeres que son tedlo-
gas y estan trabajando mucho para
conseguir que sus estudios se tengan
en cuenta y asi ayudar a las mujeres
a despertar en este terreno y a ocupar
su sifio en la Iglesia.

— S6lo hay una experiencia que refleja

ve una mujer ha estado en un puesto

3e responsabilidad en la Iglesia y sa-

li6 mal parada, terminaron ec{\én-

dola. Se nos suele decir: “seguid tra-

bajando como hasta ahora que lo

estais haciendo muy bien, pero no nos
causéis problemas...”

3. Comunidad

— Préacticamente la fotalidad de las mu-
jeres estan en comunidades de base o
en grupos.

— Muchas han dado el paso de estar en
arroquias dando catequesis o siendo

El mano de obra barata en la Iglesia,

a vivir su fe en comunidades cristianas

o en grupos de ayuda a marginados.

— Las comunidades donde las mujeres
tienen protagonismo, son activas,
igualitarias y corresponsables; aun
cuando estas Comunidades sigan
siendo mas abiertas e independientes
en la feoria que en la préctica.

— En algunas experiencias se refleja que
estén enfendiendo lo de Pueblo Sa-
cerdotal, por lo que no les importa no
tener cura en la Comunidad.

4. Pareja y familia.

— A las mujeres les preocupa la educa-
cién de las hijas y los hijos en un
mundo consumista de escasa y poco
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clara escala de valores, y donde la mujer
siente que carece de tiempo para dedi-
carles.

En algunos casos se sienten limitadas
para desarrollar més tareas, porque
se tienen que ocupar de la casa y de
los hijos, ya que f)s maridos colabo-
ran poco en estas tareas.

Varias tienen el nicleo familiar como
primera Iglesia.

En pocas experiencias se habla expli-
citamente de lo que supone la inte-
gracién y el encuentro profundo con
el hombre en el amor, la Sexualidad,
etc. no quiere decir esto que no se dé.

Compromiso.

Las mujeres desempefian su labor hu-
manitaria en los sitios donde la Iglesia
Institucional no llega o no quiere lle-
gar.

Varias nos cuentan que viven mejor su
fe en los grupos marginados con los
que trabajan que en las pequefias co-
munidades. Han descubierto que ayu-
dando a los demés se sienten eﬁlcs
ayudadas y que la solidaridad facilita
la supervivencia.

Hay una comunicacién que nos habla
de un gran movimiento de mujeres
jue hay organizado en Estados Uni-

os, integrando todas las Culturas, Ri-
tos y Expresiones Religiosas de aquel
pais.

Ninguna experiencia refleja que las
mujeres se lamenten ni reivindiquen la
administracién de los sacramentos
Institucionalizadas. Demuestran que
estamos empefiadas en vivir los SA-

CRAMENTOS DE LA VIDA.
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Qué Iglesia vivimos y construimos las
mujeres.

Opta de forma muy clara por una li-
bertad de redlizacién eclesial.

Va descubriendo la riguezo de la plu-
ralidad de las formas de hacer Iglesia.

Dentro de esa pluralidad de la Iglesia,
la que més destaca es la de Comuni-
doﬂes de Base, aunque hay algunas
que optan por la Iglesia doméstica o
por grupos de accion social.

El campo de accién preferido por las
mujeres es el de la marginacién: dro-
gadiccion, prostitucion, pobres, emi-

rantes, vagabundos, ancianos, en-
?ermos, etc. {Como hemos dicho
antes, opta por estos dmbitos donde
la Iglesia institucional no llega).

Dentro de las Comunidades trabajan
por conseguir que estas sean mds
igudlitarias, libres y corresponsables.

Se atiende antes a la conciencia e in-
tuicién personal que a las normas ju-
ridicas de la Iglesia. Es decir no se
vive en funcién de la estructura, sino
que se sirve de ella, en tanto en cuanto
ayuda a la realizacién de su vivencia,
en la linea que ella quiere.

Lo mujer opta claramente por los Sa-
cramentos de la Vida, es decir, ser
signo del Amor de Dios, en la mar-

inacién, con los pobres,... en lugar
ge seguir en el tradicional consu-
mismo de los sacramentos institucio-
nalizados.

El equipo de «La Mujer»




CELEBRACION LITURGICA

hwmmmmim mbhmm

MONICION DE ENTRADA

ElEvangelio de Lucas nos presenta al hombre en el desierto. Pero no es el desierto
de los profetas, sino el simbolo de la esterilidad. Es el desierto de la incomunicacion:
con las cosas, con Diosy con el “otro” o .

En este “otro”estarian representados los oprimidos: los pobres de la tierra, los mar-
ginados, losjovenes, las mujeres. Este sera hoy el telon defondo de nuestra reflesiony
nuestra oracion (se descubre escena defondo a la derecha).

REFLEXION

Vivimos habitualmentey nos movemos en el ritmo del hombre economico; acumular,
distribuir, consumir. Esto afecta no solo a la politicay economia, sino también a la re-
tIigién; en cambio, el ritmo del amor es darse, perderse para creceryreencon-
rarse.

Y cuando una persona descubre lo realy se da cuenta de que ha vivido engafiada,
que no veia, que hacia una cosa creyendo hacer otra, tiende a atribuir a la Creacion
|a culpa de su engafio. Este error de pers%ectiva explica enparte una literatura espiri-
tualista de maldicionesy condenas, que ha afectado gravemente al cuerpo, a la mujer
como simbolo de la Creaciony al amor humano. Esta interpretacion es antibiblica. El

Nuestros

hijos

participaron

con

mucha

viveza en la
celebracion litdrgica.
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Evangelio subraya el optimismo y la alegria de contemplar las cosas, que a pesar de
tener una existencia efimera, revelan una belleza eterna.

CANTO: <LAUDATO SI»

LECTURA 1 Cor, 12, 426.

Los dones son variados pero el Espiritu el mismo; las funciones son variadas, aun-
que el Serior es el mismo; las actividades son variadas, pero es el mismo Dios quien lo
activa todo en todos.

La mansfestacion particular del Espiritu se le da a cada uno para el bien comin.
A uno, por ejemplo, mediante el Espiritu, se le dan palabras acertadas; a otro, pala-
bras sabias, conforme al mismo Espiritu; a un tercero, fe, por obra del mismo Espiritu;
a otro, por obra del vinico Espiritu, dones para curar; a otro realizar milagros; a otro,
un mensaje inspirado; a otro; distinguir inspiraciones; a aquél, hablar diversas len-
guas; a otro, traducirlas. Pero todo eso lo activa el mismo y vinico Espiritu, que lo re-
parte dando a cada individuo en particular lo que a él le parece.

Es un hecho que el cuerpo, siendo uno, tiene muchos miembros, pero los miembros,
aun stendo muchos, forman entre todos un solo cuerpo. Pues también el Mesias es ast,
porque también a todos nosotros, ya seamos judios o griegos, esclavos o libres, nos bau-
tizaron con el 1inico Espiritu para formar un solo cuerpo, y sobre todos derramaron el
unico Espiritu; y es que tampoco el cuerpo es todo el mismo drgano; sino muchos. Aun-
que el pie diga “Como no soy mano, no soy del cuerpo”, no por eso deja de serlo. Y aun-
que la oreja diga: “Como no soy ofo, no soy del cuerpo, no por eso deja de serlo. Si todo
el cuerpo fuera ojos, ;cémo podria oir?, si todo el cuerpo fuera oidos, ;como podria 0ir?,
st todo cuerpo fuera oidos, ;como podria oler? Pero, de hecho, Dios estableci en el
cuerpo cada uno de los organos como él quiso. Si todos ellos fueran el mismo érgano,
§qué cuerpo seria ése? Pero no, de hecho hay muchos érganos y un solo cuerpo.

Ademds, no puede el ojo decirle a la mano: “No me haces falta”, ni la cabeza a los
pies: “No me hacéis falta”. Al contrario, los miembros que parecen de menos categoria
son los mds indispensables y los que nos parecen menos dignos los vestimos con mas
cuidado. Lo menos presentable lo tratamos con mds miramiento; lo presentable no lo
necesita.

Es mds, Dios combind las partes del cuerpo procurando mds cuidado a lo que me-
nos valia para que no haya discordia en el cuerpo y los miembros se preocupen igual-
mente unos de otros. Asi, cuando un organo sufre, todos sufren con él; cuando a uno
lo tratan bien, con él se alegran todos.

PETICIONES DE ACOGIDA
la acogida se sitia mas alla de la culpa y el perdon. Se da ya en el terreno de la i-
beracion, del amor. Pero para que la acogida pueda darse, es preciso reconocer en que

lugar nos encontramos.

HOMBRE 1—Hemos seducido y dominado a la mujer para después relegarla a la os-
curidad y a la condena.
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MUJER 1—Hemos reflejado los mismos gestos de dominio y seduccion del varén, ca-
yendo en el engario.

HOMBRE 2—Hemos culpado a la mujer, simbolizada en el arquetipo de Eva, de nues-
tra alienacion, de nuestra angustia.

MUJER 2—Hemos vertido nuestra venganza por injusticia y la humillacion recha-
zando al opresor y negando por ello al hombre.

HOMBRE 3—Cuando, al fin hemos reconocido a la mujer ha sido “en funcion de” (es-
posa, reina, madre, vedette) no por ella misma, como ser, como el “otro” yo.

MUJER 3—Esto nos ha impulsado a una errénea lucha por acaparar funciones, cre-
yendo ast liberarnos.

(Todos juntos a modo de salmo)

— Luchamos por la liberacion, pero ;quién nos salvard de nuestro yo?

— Toda la tierra, toda la Creacion estd en nuestras manos, pero la posibilidad de
amar no estd en nosotros.

— ¢De donde nos vendrd el auxilio?

(Del fondo de los oprimidos salen Jesiis y mujer)

EL.—Aqui estoy, para ser recibido.
No ejerzo poder sobre ti.
No te seduzco, ni te atemorizo.
No trato de hacerte mia.

Muger con perfume

Con mis caricias te recibo.

No indican seduccion sino acogida.

Con mi contacto te ayudo a descubrir el otro tu.

No te temo pero tampoco trato de retenerte.

Con el perfume te unjo para entregarte a la muerte por la liberacion de los opri-
midos.

Signo perfume

Reconciliados hombre y mujer, en una bisqueda y camino comin queremos expre-
sar nuestra esperanza y lucha por una Iglesia renovada y renovadora.

Canto: Padre nuestro (Simén y Garfunkel

SIGNO DEL CUERPO
Expresamos en este signo a la Iglesia, Cuerpo de Cristo, del que lodas las personas

somos miembros, todas necesarias, todas iguales, todas importantes, todas comple-
mentarias.
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1.—En la CABEZA estd el rostro en que nos reconocemos hermanas y hermanos,
cada uno con su expresion: los ojos, los oidos, la boca... los sentidos todos, por
los que nos comunicamos lo que pensamos y sentimos.

2.—Fn nuestro PECHO estd el corazon y el pulmon, centro de acogida y transmi-
sion de la sangre vital, purificada por el aire que respiramos. En la acogida de
la vida con sus alegrias y sufrimientos y en la transmision de vida renovada
estd la vida de la Iglesia.

3.—ElESTOMAGO significa para nosotros lo elemental de la supervivencia: frente
al hambre inhumana de la mayoria de la humanidad y frente ala tripa llena
de los satisfechos y derrochadores, apostamos por una Iglesia solidaria con
los empobrecidos y pobre y austera para ser libre y misericordiosa, como madre
entratiable.

4.—En el VIENTRE femenino y maternal simbolizamos que no entendemos una
Iglesia abstracta y angelical, sino humana, sexuada, espiritual y corporal,
masculina y femenina toda ella, respetuosa y amadora de las diferencias que
enriquecen y complementan.

5.—BRAZO IRQUIERDO. Con este brazo queremos significar la prioridad que en
la Iglesia debe haber por el trabajo con los desfavorecidos, con los pobres, con
los excluidos. Opcion primera y fundamental por los pobres y por el anuncio
evangélico liberador como primera mision de la Iglesia.

6.—FEn este BRAZO vemos la complementariedad que debe haber entre el trabajo por
el Reino de Dios yla coherencia de una organizacion interna de la Iglesia no
tan dogmdtica y autoritaria y mds comunitaria, fraternal, servicial y agluti-
nadora.

7.—MANOS. En las manos vemos no solo el signo del trabajo sino también de la
gratuidad, de la relacion personal, del abrazo de acogida, del apreton del ca-
rifio, de la ternura, del acompariamiento, la sensibilidad, la caricia y la sen-
sualidad.

8.—La primera PIERNA que ponemos en la imagen quiere significar que el primer
paso que ha de dar la Iglesia, y todos nosotros en ella, es la propia conversion:
reconocer y desandar los malos pasos dados y encaminarse con mds fidelidad
al Evangelio hacia el Reino de Dios al que caminamos.

9.—La otra PIERNA significa el camino, el movimiento, el avance a un mundo
mejor, caminando codo con codo con todo el Pueblo de Dios, acompariando a
las personas y a los pueblos y abriendo caminos y esperanzas.

10.—Los PIES significan la base, tocar tierra, la humildad de estar abajo y con los
de abajo, compartiendo las necesidades, los problemas y las luchas de los des-
calzos por la pobreza y de los pisados por el poder y la explotacion significan

— 71—




también la humildad creativa de los pequerios intentos, de los pasos concretos
que hacen camino al andar.

11.—Y como ALMA de todo el cuerpo, el Espiritu que todo lo ilumina, todo lo vi-
vifica, todo lo une y lo transforma. El espiritu del Amor que a todo le da un
sentido nuevo, un toque divino, y todo lo culmina.

AUDICION

EN SILENCIO CONTEMPLATIVO

“Amor sin limite” (. L. Perales)

Ya podria yo tocar el sol

Y vaciar el mar,

o inventar un lugar al sur
para la libertad,

conocer el principio y fin

de cada estrella

y st me falta el amor, ya ves,
no soy nada.

El amor .
es la espera sin limites,

es la entrega sin limites,

y es la disculpa sin limites,
no es egoista ni se irrita, no.

El amor cree todo sin limites,
aguanta todo sin limites

y es generosos sin limites, sin limites:
no tiene envidia ni sabe contar,

no pide nada.

Ya podria yo morir por ti

y luego despertar,

o pintar de color la lux

y hacer dulce la sal

ser prrofeta del porvenis,
romper el aire

y st me falta el amor, ya ves
yo no soy nada.
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El amor es humilde sin limites,

es comprensivo sin limites

y es la justicia sin limates, sin limites,
es siempre tierno y dice la verdad.

El amor cree todo sin limites,
aguanta todo sin limites

y es generoso sin limites, sin limites,
no tiene envidia ni sabe contar,

no pide nada.

El amor

es la espera sin limiles,

es la entrega sin limites

y es la entrega sin limites

y es la disculpa sin limites, sin limites,
no es egoisia ni se irrita, no,

no pide nada.

(Se levanta telon de la izquierda. Aparecen poder econémico, politico y religioso. Los
dos primeros se agarran al tercero. Del telon de fondo de la derecha se destacan dos y
les senalan)

1.—Nos preguntamos (serialdndoles) ;como escapar a sus redes?

2.—Todo estd controlado y dirigido ; Hay algo que ellos no tengan ni puedan pro-
ducir? .

Voz a la izquierda
La religion es impotente para crear un compromiso licido, cuando se aleja del ra-

dicalismo del Evangelio y propone una renovacion aparente de tipo moralista y fi-
listeo.

CANTO
HOY EMPIEZA UNA NUEVA ERA:
Las lanzas se convierten en podaderas
de las armas nacen arados

y los oprimidos son liberados.

Oracién. La Iglesia de mis suerios
Me gustaria
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que la Iglesia se emperiara
mucho mds en ser madre
que en ser santa.

Que no amenace nunca ni condene;
solamente aconseje y estimule
con su ejemplo a servir en el amor.

Que se quite la comida de la boca
para darle a sus hijos.

Que sea mds criada que sefiora.
Que dé los buenos dias sonriendo
a todo aquel que se encuentra en su camino

Que tenga la despensa siempre abierta
Que no entienda de pesas ni medidas.
Y reconozca

Que también se equivoca muchos veces.

Que se siente a escuchar a los sencillos.
Que se siente en el suelo
a jugar con sus hijos mds pequerios.

Me gustaria que la iglesia fuera
mds casa de familia y menos templo.
menos bella durmiente

y mds caballero andante.

Oracidn final

Danos, Dios madre y padre, conciencia y fuerza de iglesia como grupo profético en
busca de una liberacion que se da, de una justicia que debe hacerse, de una comuni-

cacion que es menester inventar.

Vivimos en medio de una comunidad desesperada que ha llegado al desierto.

Que sepamos hacerla eucaristia, es decir feliz de existir porque es nada, porque estd
orientada por una esperanza que se identifica con la esperanza pascual.

CANTO FINAL

Saber que vendrds, saber que estards partiendo a los pobres ti pdn (misica de Bob
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INFORME DE LOS/LAS JOVENES

DOCUMENTO JOVEN

Aue ungran acierto invitar a log/Casjovenes, hijos de
curas en Su mayoria, a que se metieran’afondo en Ges
contenidos, del Congreso. Antes de su inauguracion ya
habian recibido mil"contestaciones i cuestionario que
previamente habian enyiado a veinticinco paises sobre
(ué "sociedad-iglesia-fe necesitamos y estamos
procurando. L _
E [ (Documentofinal que ios 35j0venes asistentes
presentaron a la Asamblea, deja bien patente que se lo
habian tomado en serio.

1. PARTICIPACION EN EL MUNDO ADULTO. (COMPROMISO SOCIAL,
COMUNICACION, MOTIVACIONES,...)

Vemos un gran deseo de cambio y una gran contradiccion entre el pensa-
miento y la vida. g _ _

Los ddultos han creado una generacion llena de contenidos voluntaristas
marcada por su deseo de proporcionarnos cuanto no tuvieron o de satisfacer-
nos en aquello que mas pudiera acercarnos a ellos. y

Nos transmitieron ideales, buenas intenciones, pero también no nos han cre-
ado un vacio en el compromiso concreto con la vida. _

Queremos decir también que no nos dejan tomar el lugar y el protagonismo
gue nos corresponde, sino que Se nos traza un camino y'se Nos pone a andar.

edconstru e un mundo que heredaremos, sin tomar en cuenta lo que nosotros
podemos decir. _ _

Somos sujetos en un mundo no determinado y no podemos renunciar a
nuestra responsabilidad y denunciar todo lo qué nos impida construir ese
nuevo futuro. _ o _

Todos debemos ser conscientes de las limitaciones que el mundo adulto im-
pone a los jovenes y de las puertas que abre, cierra y controla, y que nos con-
vierte en sujetos pasivos. , o ,

La fe en &l Evangelio de Jesus es una gran motivacion, pero ain debemos
hacer un esfuerzo para que inunde toda nuestra vida.
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Denunciamos el escaso compromiso social y politico que hay entre los jo-
venes, y la contradiccion entre lo que decimos'y hacemos. Somos conscien-
tes de cual debe ser nuestra actltud,éJero aln queda mucho para producir el
cambio de valores, -en nuestra sociedad y en nuestra Iglesia-, de los que cre-
emos ser portadores.

2. EL MUNDO ADULTO

El mundo adulto supone un elemento de referencia esencial para los jove-
nes. Creemos que en general, no se comprende adecuadamente la problema-
tica juvenil, ya que la vida de los adultos esta muy fragmentada y separa su vi-
vencia religiosa del resto de sus obligaciones laborales, familiares, relaciones
con otras personas,.. . . S _

Nuestra vida esta mediatizada por la comercializacion, el consumismo y la
superficialidad que nos rodea, asi como _por quienes lo dirigen, siguiendo mu-
chas veces solo intereses econémicos. Somos objeto de manipulacion.

Criticamos la superficialidad y la apariencia qug vemos en muchos adultos,
asi como los contravalores qué viven y transmiten, Pero existe una puerta
abierta al dialogo y a la confianza mutua para construir un mundo mas de Dios.

3. COMPROMISO SOCIAL Y POLITICO

Clna buena parte de la juventud cree que la politica es importante para so-
lucionar los problemas sociales, aunque es escaso el compromiso activo en
este proyecto, se limitan a la critica. (Jn tercio de los jovenes encuestados cree
necesaria la participacion politica, pero se siente désmotivada por la falta de
modelos atrayentes y de conviggiones proP,las. o ,

El compromiso social y politico, el sentido de la solidaridad, la acogida a
marginados... estan muy presentes en la mentalidad del joven.

. Muchos de nosotros participamos en los esquemas dé la sociedad compe-
titiva y de consumo, aunque en general existe una rebeldia frente a la pasivi-
dad o"despersonalizacion.

4, ECUMENISMO

Los jovenes encuestados, un 48,5% piensa, respecto al no creyente, que
todos somos hermanos. Creemos que por parte de la lglesia- Institucion, el
acercamiento no es del todo satisfactorio, pero estamos esperanzados y cre-
emos que todo ird mejor. _ ,

“Lamitad de los jovenes encuestados piensa que los no creyentes tienen ra-
Z0n en parte de sus criticas, aunque no en todas. Otro grupo piensa que llevan
razon en la mayoria de sus criticas. _ _ _

La mayoria de los jovenes cree que el Reino de Dios es importante, al me-
gos tedricamente, pero solo un pequefio porcentaje expresa que es su razon
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Exigimos y necesitamos un nuevo modelo de Iglesia, mas realista, compro-
metida, y que acompaiie al mundo en su caminar, sin delsmos, %/ permita a
cada pueblo “ser”y *hacerse” se?un su identidad personal’y colectiva.

No aceptamos que nadie crea fener la exclusiva de crear un nuevo proyecto
de persona y expresamos que la vision celibataria y machista de la actual je-
rarquia eclesiastica, impide que el modelo de ser himano presentado por élla
sea_hien aceptado por muchos jovenes y adultos.

Queremos una Iglesia mas sencilla Y comprometida, cuyo elemento de re-
ferencia principal sea el Evangelio de Jesus de Nazaret y que lo viva como el
lo vivio, Que el centro de su proyecto no sea el culto, sino el Reino de Dios, por
el que Jesus dio su vida y muchos profetas siguen dandola hoy dia.

%ueremo_s una Iglesia madre, que nos ame’y no se preocupe solo por con-
denar y castigar. Queremos una lglesia desclericalizada, ya que es el unico ca-
mino para construlr la ayténtica comunidad cristiana, asi'como una IIgIe3|a_de-
mocratica en sus decisiones y funciones ministeriales, en la que, [os laicos
podamos tomar el lugar que nos corresponde. Queremos una Iglesia de base,

que nazca desde ella’y exista para
Ve w ella. Sitodo sigue como hasta ahora,

la 1glesia seglira decepcionando a
los jovenes 0 convirtiéndonos en
sentadores de bancos. o

Frente a una Iglesia preconciliar,
dogmatica, excluyente, monolitica,
(que vivieron muchos de nuestros
padres, nace una nueva esperanza
entre jovenes y adultos, que anticipa
una nueva lglesia, la de siempre.
Una Iglesia comprensiva y solidaria,
especialmente con los pobres y los
marginados. .

ESperamos que el Espiritu Santo
sople junto a nosotros y nos lleve a
dondé debemos llegar, y que el
mensaje del Evangelio de Jesus re-
nazca y nos embriague hasta impli-
carnos totalmente en el proyecto de
nusetro Padre.

El Equipo de “JOvenes”



IIT Congreso Internacional de Sacerdotes Casados
MO-CE-OP. ESPANA

Con el agradicimiento mds sincero a todos los que han hecho posible este
acontecimiento eclesial, sobre todo con su aportacién econdmica, queremos
informarles de (a situacion real de la economia de MO-CE-OP durante el
proceso de preparacion y celebracion del 111 Congreso Internacional, con el
siguiente balance:

INGRESOS:

Loteria de Navidad ............ccccvneeeeeee. 313.200 ptas.
Donativos ordinarios .............ccceveuee. 434.618 ptas.
Suscripciones por banco ................... 178.500 ptas.
Aportaciones extraordinarias ............ 1.436.538 ptas.
Pension completa adulios .................. 3.060.000 ptas.
Pensién completa nifios ..................... 305.000 ptas.
Matricula inscripciéon Congreso .......... 416.000 ptas.
Comidas y cenas no pensionistas ....... 282.000 ptas.
Dormir fuera de fecha Congreso ........ 51.000 ptas.

1 R 6.476.856 phas.

GASTOS:

Estancia y pensiones PP. Dominicos .... ~ 3.141.000 ptas.
Traduccién simultanea ..........cccoeuneee. 949.000 pias.
Alquiler fotocopiadora e IVA ............. 66.125 ptas.
Billetes y Ayuda Hispano-América ..... 1.499.278 ptas.
Carpetas Congreso ............ccceceevuennne 25.000 ptas.
Programas Congreso .............cceceueene 17.265 ptas.
Juegos grapados de cuadernillos ....... 60.000 pas.
Dipticos propaganda ...........cccceee...... 40.249 ptas.
Fotocopias .........ccceevrvvnniiiicinnennnn. 69.690 ptas.
Loteria Nacional .............ccocceinennnnee. 3.600 pias.

SUMQA Y SIQUE ..ccuveeecccnnenccsnsennenes 5.871.307



GASTOS: Suma anterior ...........cecercssenssesssneess 5.871.307 ptas.

Comisién recibos Banco .................... 28.952 ptas.
Sobres y sellos .........cccooveeervirrcnenae 9.739 ptas.
Aportacién Federacién Internacional .. 15.000 ptas.
Viaje a Paris Presidente MO-CE-OP ... 25.000 ptas.
Banderas Paises asistentes ................. 17.275 pas.
Guarderia y material trabajos ........... 36.627 ptas.
Material oficing ..........ccoveiiiiineen 29.118 ptas.
Fax y Telegrafo .........cccccovveevinnnnenee. 45.000 ptas.
Conterencias y llamadas ................... 25.000 ptas.
Adornos y flores ............ccccccoeirienne. 12.145 ptas.
Comisién por fotocopias ................... 30.000 ptas.
Fiestas .....ccoooeeiiiiiiiieiiicciicceee 34.315 ptas.
Relaciones publicas ............cccovvevrecnee 30.000 ptas.
Varios ......coccveeiniiiineniniiniiinenennns 3.000 ptas.

Total .evivvinrncnniienncccnisansansansoncsene 6.212.478 ptas.
TOTAL INGRESOS ........ccccceecuneccnreanes 6.476.856 ptas.
TOTAL GASTOS .....ccoeernmericrennercssenne 6.212.478 ptas.
SUPERAVIT .cveereeeeeeeesssnenressssmesseons 0.264.378 ptas.

EL Equipo de Economia reitera su agradecimiento a todos los que han
colaborado de una manera tan generosa y desinteresada. Quiere hacer ung
mencidn especial para las Comunidades cristianas de Albacete y Valencia.
GRACIAS.

Un abrazo y hasta siempre.

EL EQUIPO DE ECONOMIA
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INFORME
DE AMERICA LATINA

DOCUEMNTO GENERAL

Eropa lleg6 a América a través de Esparia, con el anuncio de una iglesia jerarquizada e instity-
ctonal; abora regresamos de América con el aununcio de una iglesia a partir de la comunidad.

El grito del Descubrimiento fue “TIERRA”. El grio nuestro al regresar, a los quinsentos afios, es
“COMUNIDAD.

*Que todos sean uno”. El quebacer de la iglesia es hacer comunidad. Y comunidad es comunicacién,
conocimiento, amor, encuentro personal, compromiso temporal. Y esto s6lo es factible a partir de pe-
quenias comunidades. Esta fue la experiencia de la Iglesia primitiva.

La iglesia ha vivido dos paradigmas. Uno: centrada en la estructura jerdrquica; otro partiendo de la
comunidad. La iglesia esti enmarcada por un tiempo y espacios determinados. Esto supone por una
parte, el respeto y el compromiso con las caracteristicas bdsicas de cada cultura; y un compromiso con
el tiempo necesita una sensibilidad para captar “los signos de los tiempos”.

Y los signos de los tiempos de hoy no son los de otras épocas. Algunas cosas fueron vilidas en el pa-
sado: no lo son abora. Algunas cosas fueron vilidas para Europa, no lo fueron para América.

Estamos en otro tiempo y en otro espacio.

La iglesia latina, después de quinientos asios, se estd dando cuenta de que aquel modelo de iglesia
no dio respuesta a nuestras inqusetudes, y estamos cuestiondndonos: ¢dénde estuvimos, donde esta-
mos y bacia dénde vamos al inicio del tercer milenio? La pregunta es: ;falls el Evangelio? O ¢fallé el
modelo?

Por lo tanto, nos hacemos la sigusente reflexion: si lo que usted bace no funciona, entonces haga
otra cosa. Los quintentos afios no llevan a la inidad. Hay que cambiar de modelo.

El modelo es la pluraridad que respeta la cultura, los valores, las aspiraciones y la naturaleza misma.

No estamos defando la iglesia; nos estamos acercando a la comunidad. No estamos baciendo a un
lado a la jerarquia; estamos colocando al hombre y a la mujer en el centro. No estamos desechando la
estructurs; estamos defendiendo la vivencia. No estamos baciendo a un lado al Logos; estamos permi-
tiendo que el Logos se haga carne.

nuestro pueblo, a lo largo de los quinientos afios, ba sido un pueblo creyente y oprimido. El Evan-
gelio es liberador. Entonces: ¢c6mo anunciar a Cristo en un continente donde campea la muerte, donde
existen oprimidos y unos cuantos opresores que también se llaman creyentes?

América Latina desde su origen ha sufrido el martirio, y por eso, abora, estd floreciendo en profe-
tas.

Caracterizacion de los pueblos latinoamericanos.

—  Pobreza extrema nacida de la injusticia. Esto se refleja en: reparto de la tierra, analfabetismo, alto
indice de mortalidad infantil, los nivios de la calle, la violencia en forma de delincuencia o de
frente de guerra, pérdida del valor del sentido de la vida humana y tendencia a una cultura de la

muerte.
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—  Fundamentalismo religioso. Aparicién de grupos que intentan neutralizar la accion de la teolo-
gia de la liberacion.

—  Las multinacionales que explotan, y la deuda externa, son comunes en nuestro pueblo.

—  La corrupcion politica.

—  El narcotrifico y sus secuelas.

— La accion de la propaganda que induce al alcébol y tabaco, y la desvirtuacién de la funcidn del
sexo, con su consecuencia de aborto, paternidad irresponsable.

Todo esto, en un contexto del Evangelio, que nos confirma que lo importante no es conocer, sino
vivenciar.

Stendo estas caracteristicas comunes a todos los pueblos latinoamericanos, estamos dentro de un ma-
cro sistema perverso gue convive con un modelo cristiano que no ha funcionado y que a veces es cém-
plice, lo que nos lleva a plantearnos la necesidad de un modelo nuevo, creativo, eficaz, organizado e
impregnado de amor.

Esta situacion es mds grave cuando la reunion de Santo Domingo refleja que una parte de la iglesia
insiste en el antiguo sistema, ignorando el Vaticano II, Medellin y Puebla, y, por supuesto, la realidad
de los sacerdotes casados.

Reasaltamos la capacidad de los pueblos latinoamericanos para:

—  Despertarnos en un resurgimiento mistico;

—  Sentirnos orgullosos de nuestro origen indigena y africano;

—  Buscar permanentemente;

—  Sentir orgullo de nuestra cultura milenaria;

—  Tomar conciencia de una carga que ya no quiere llevar;

—  Ser consciente de que somos una nueva civilizacion que hard bistoria.

Propuesta,

—  Una nueva estructura de iglesia a partir de pequesias comunidades, que van a permitir la viven-
cta del Evangelio, el compromiso temporal y una nueva manera de ejercer los ministersos.
Dentro de este contexto, serd la comunidad quien indica el tipo de ministerio presbiteral y de la
vivencia sacramental, no como un rito impuesto desde arriba, sino como el culmen del proceso de
la comunidad.

—  Que las comunidades opten por el tipo de ministerio que necestan.

—  Mds que insistir en la posibilidad del sacerdote casado, que es un proceso irreversible, debemos
plantear cuil debe ser la espiritualidad de este nuevo tipo de pareja.

—  Un paso previo a este proceso de aceptacion del matrimonio es la aceptacién misma de la mujer
en la iglesia, con todas sus consecuencias.

—  Propiciar un didlogo con la jerarquia sobre nuestras inquietudes sobre el sacerdocio casado y for-
mar una comision encargada de crear cinciencia en los sacerdotes que atin estin indsferentes ante
esta realidad.

—  Velar para que nuestro movimiento se mantenga con espirstu de servicio y fraternidad; no de po-
der.

—  Proponemos que el proximo Congreso Internacional sea en América Latina.



Francés.

Aleman.

Holandés.

RESUMEN DE SUS APORTACIONES

Participamos en la vida profesional y social de nuestros contempo-
réneos.

Nos sentimos movilizados para transmitir el Evangelio: algunos
participando en responsabilidades dentro de la iglesia; otros rebu-
'sa’ndoic)zx; otros, en fin, guardando silencio.

Queremos decir una palabra distinta.

Nos preocupa cémo adaptar el mensaje de Cristo a las nuevas cul-
turas y al mundo que cambia.

Pensamos que los pasos pequefios dentro del sistema de la iglesia of -
cial son posibles.

Actuar ci’ forma adecuada, sin esperar al Papa ni a los Obispos, bace
avanzar a la iglesia.

Tener independencia financiera con respecto a la iglesia nos libera.
El tema del celibato obligatorio nos parece ya suficientemente dis-
cutido. Pero los argumentos teol6gicos a favor de un celibato opcio-
nal, publicados ya en diferentes lz'fros, tienen que ser presentados al
gran piblico y a los representantes de la iglesta oficial, hasta conse-
guir que la ley sea cambiada.

La iglesia como institucién de poder sofoca el mensaje de amor. Los
fieles sufren bajo la iglesia como institucién poderosa con reglas ri-
gidas; esto causa descontento y abandono masivo de la iglesia.

La institucién poderosa acapara los sacramentos como medios de po-
der (se niega algunos sacramentos a personas, se obliga a otras a
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Ttaliano.

Checo.

Inglés.

marchar, se niegan a las mugeres...) No se usan los sacramentos como
seriales de amor.

Discutir, ya no aporta nada. Nos queda solamente como camino de
dedicacion la vivencia del mensage de Cristo, como fuente de vida,
Justicia, amor, respeto y cooperacion a la creacion de Dios. En este
espiritu queremos crear y vivir en comunidad, atraer, animar y
transmitir vida a todos los hombres, sobre todo a los necesitados y
marginados.

Urge definir qué entiende la federacion por “catdlico”.
Y aclarar la relacion y responsabilidades de la jerarquia y del Pue-
blo de Dios con los sacerdotes casados.

Cada sacerdote casado debe crear una comunidad a la que, con re-
gularidad, debe celebrar la eucaristia, dar los sacramentos y predi-
car.

En estas comunidades ban de surgir nuevas vocaciones para el sa-
cerdocio. El obispo deberia ordenar a estas personas -hombres y mu-
jeres- de acuerdo con la comunidad.

No es ya tiempo de hablar; es el tiempo de bacer. Tenemos una gran
responsabilidad ante la historia.

Aunque nuestras experiencias difieren mucho, coincidimos en nues-
tro amor a la iglesia (a pesar de sus deficiencias), en la apuesta por
una vida como personas adultas sin el apoyo institucional, y en elp re-
conocimiento de que necesitamos una nueva teologia y un nuevo
lenguaje que nos permitan bablar en términos que puedan ser en-
tendidos.

Hemos pasado de una teologia que excusara a los sacerdotes casa-
dos, a valorar en positivo quiénes somos, dénde estamos y lo que de
positivo estamos ofertanjo y planteando a la iglesia universal. So-
mos iglesia, independientemente de la aceptacién jerdrquica del
tema: esto dltimo no nos parece relevante.

Nuestra experiencia de marginacion da un color especial a nuestras
mialtiples formas de ejercer el ministerio hoy: como parejas, aporte
femenino para que los mismos curas casados avanzaran en la des-
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clericalizacion personal; como padres, para facilitar el acceso a/eszis
a nuestros propios bijos e bijas; bacia la comunidad mds amplia es-
pecialmente e[D mundo marginado... En todo esto, reconocemos la ne-
cesidad de liberar y de ser liberados; y de redimir y enriquecer nues-
tros mismos conceptos de Dios, iglesia, sacramentos, etc., para
encontrar nuevos modos de vivir estas realidades. Sentimos la ur-
gencia de retomer las raices de las que provenimos, y lo intentamos
a través de nuevos caminos (“no pongdis el vino nuevo en los odres
viejos”). No pedimos a nadie permiso para vivir el Evangelio: senci-
llamente intentamos vivirlo.

Castellano. (Fueron varios los grupos necesarios).

—  Se vive la fe preferentemente en comunidades de base. En ellas se
va haciendo realidad un reparto de tareas segiin carismas y disponi-
bilidades. Para la mayoria el campo de vivencia eclesial se ag;th'na
en torno a comunidades de base.

—  También se colabora con parroquias de talante abierto y progresista.

— Hay que vivir y bablar menos. Abundar en los compromisos: con-
cretos y plurales.

—  Es necesario evitalizar la figura de la mujer, con sus caracteristicas y
experiencia personal y concreta.

—  Hay que caminar bacia una iglesia desclericalizada, al servicio del
puebZ). Urge avanzar con pasos concretos de desclericalizacién.

—  El problema hoy no estd en que la jerarquia de la iglesia nos acepte
o no. Lo importante es que desde la comunidad se impulse la crea-
ctén de una nueva iglesia, a partir de la vivencia del Evangelio que
se expresa en compromisos con la gente.

—  Las posturas ideoldgicas de la iglesia jerdrquica no son un objeto de
batalla en este momento. Lo importante es la construccion de una
iglesia desde el compromiso a favor de la gente con la que se vive.
La gente sencilla acepta; el pueblo reconoce al sacerdote casado y lo
acepta, cuando lo siente luchando a su lado.

—  La profesion se convierte en campo preferente del apostolado. De
ahi que los campos de compromiso son miltiples y plurales.

—  No se oculta la condicién de creyente v, por supuesto, la de presbi-
tero.

— El modelo de iglesia que se estd viviendo es no piramidal, libera-
dora, de servicio; de la experiencia gozosa de no tener poder; una
igllesz'a d:” la frontera, para poder crecer; iglesia encarnada, desclers-
calizada.



LOS MIEDIOS
DE COMUNICACION

A continuacién presentamos la lista de Medios de Comunicacién que se
han relacionado con nosotros con ocasién del III Congreso Mundial. Si nos
olvidamos de alguno, que nos perdone el olvido.

Debemos resaltar que, de modo global —con una o dos excepciones re-
marcables—, han estado muy atentos y acertados en la orientacién presen-
tada al publico espanol y extranjero. Han superado la anécdota para subra-
yar en positivo el enfoque de fondo de este Congreso: de acuerdo con la
Escrituray con la Tradicién, cémo entender el Ministerio Presbiteral al servi-
cio de la Comunidad eclesial de finales del siglo XX.

NMEDIOS DE COMUNICACION
ATENDIDOS A LO LARGO Y DESPURES DEL CONGRESO

DIA -

R A3 Radio
.Ili-\l{l% Centro Informativo Regional
Radio Auténoma de Galicia
Telemadrid
RNE. Radio 1
SER -
El Periédico de Cataluina
A3 Radio. «Viva la Gente»
Agencia EFE
Radio Nacional. Radio 5
Telecinco
Onda Cero
El Mundo
A3. Crénica 3 Madrid
TV3. Cataluna
Cambio16
TV Colombiana
El Norte. México
Agencia EFE
El Pais
Canal + (TV)
ARD (Radio Nacional Alemana)
DPA (Agencia Prensa Alemana)
A3 TV
Canal 9 Radio Valencia
TVE1
Tele-Madrid
A3 Television
Canal Sur Televisiéon
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DIA 19

MR A3 Radio
Canal Sur (Almeria)
Franco Mimi (Periédico italiano)
Agencia de Prensa STAFS
Radio Nederlan
Periédico Argentino
Periédico El Mundo
Agencia COLPISA
Canal +
El Segre. Lérida
Diario YA
The Observer. Londres
New York Thimes
Radio Caracol. Colombia
Diario 16

Diario El Pais

ABC

SCTOT PRESS

RNE 1

Onda Cero

SER

El Periddico de Cataluia

Diario El Mundo

Radio Cantabria

Agencia DPA (Alemania)
Agencia STARF

Agencia GAMMA

TV Plus

Radio Espaiia

Le Journal (Portugal)
Radio Francia Internacional
Diario YA

Agencia COLPISA

TV Colombiana

Radio Nacional de Espaifia. Radio Exterior

Después
de=l
Congreso
EEEEE—— Y A (21-23)
ABC (23)
El Pais (23-27-30)
El Mundo (23)
Diario 16 (30)
RNE («En Frontera»)
RNE (La hora de la Radio)
Alandar
Vida Nueva
TVE 1.2 Cadena
Canal 9
Telecinco

Muchgas gracias
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Nas hemos reunido en Madrid, del 18 al 22 de agosto,
para celebrar ‘E[ Tercer Congreso de la Federacién In-
ternacional de Sacerdotes Casados. Somos un grupo de
cristianos y cristianas procedentes de 27 paises del
mundo, que en su mayoria formamos familias cuyo va-
r0n fue en su dia ordenado sacerdote catédlico.

E[ objetivo del Congreso ha sido compartir nuestras ex-
periencias en busca de una nueva Iglesia y las miiltiples
formas de servir a los hombres y mujeres, de acuerdo con
las directrices propuestas por el Vaticano I1I.

u.as mujeres fiemos aportado nuestras experiencias en la
dedicacion diaria a los grupos marginados: drogadictos,
prostitutas, alcohdlicos, vagabundos, etc.

Asi lo plasmamos en [a celebracion, cargada de simbo-
lismo, con la que comunicamos nuestra vivencia del
amor.

u.os jovenes hemos manifestado la vida que brota en no-
sotros y en nosotras, intentando hacer comprender a
nuestros padres que Dios estd donde se vive y se busca
la libertad, (a ilusion y el coraje por vivir.
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Reaﬁrmamos nuestra voluntad de continuar acercdndo-
nos cada dia mds a las multiples formas de vida y de
cultura humanas, amdndolas, como expresion que brota
del corazén de las mugeres y los hombres.

[Este acercamiento lo manifestamos en nuestra integra-
cion vital dentro de los colectivos que trabajan por un
mundo mejor y mds justo, especialmente en favor de los

pueblos que sufren a causa del hambre hasta la muerte,
las injusticias, el terror, etc.

um)itamos a los demds sacerdotes casados y a sus familias
a unirse a [os creyentes que ya estamos trabajando para
{levar a cabo la renovacion de la Iglesia y de los minis-
terios.

@ueremos aprovechar este acontecimiento eclesial para
manifestar que nos sentimos [lamados, juntamente con
las mujeres y hombres de otros campos y creencias, a la

construccion de una sociedad mds justa, libre y solida-

rig. '

?ina[mente denunciamos la imposicion de sacerdotes y
obispos sin tener en cuenta la comunidad, la discrimi-
-nacién de que somos objeto por parte de lajerarquia de |
la Iglesia tanto [as mujeres como los sacen{otes casados,
Y su recﬁazaa[ap[ura[zdhd |




CANTO DE ENTRADA
“La casa de mi Amigo”, R. Cantalapiedra

SALUDO

Reunidos de varios pafses, desde el grito de los pobres, siendo pobres y sinti€éndonos
solidarios con los pobres. Enraizados en la pobreza, con el grito de la solidaridad como
alabanza al Padre de todos los hombres.

Solidarios en la construccién de una casa pequefia, donde podamos comer el pan y
beber el vino, sin leyes ni comedias.

Solidarios en la biisqueda del amigo que nos busca, para poder seguir tras sus huellas...

Que la Paz solidaria de Jests, nos llene a todos en el inicio de esta Eucaristia y en el
cojunto de nuestras vidas.

ACTO PENITENCIAL

Comenzamos nuestra Eucaristia con este signo de la cruz.

La cruz es una realidad en la vida, en nuestra propia vida que asumimos y
reconocemos presente. La humillacién asumida nos puede poner en condiciones de
esperar la vida nueva, distinta, que ya vislumbramos.

Nuestro corazén espera hacia la luz y hacia la vida, otro milagro de la primavera.

REFLEXI
“A un olmo seco», A.Machado

Al olmo viejo, hendido por el rayo y en su mitad podrido, con las lluvias de abril y el
sol de mayo, algunas hojas verdes le han salido.

{El olmo centenario en la colina que lame el Duero! Un musgo amarillento le mancha
la corteza blanquecina al tronco carcomido y polvoriento.

No serd, cual los dlamos cantores que guardan el camino y la ribera, habitado de
pardos ruisefiores.

E_]érmto de hormigas en hllera va trepando por €l, y en sus entrafias urden sus telas
grises las araiias.

Antes que te derribe, olmo del Duero, con su hacha el lefiador, y el carpintero te
convierta en melena de campana, lanza de carro o yugo de carreta; antes que rojo, en el
hogar, mafiana, ardas de alguna misera caseta, al borde de un camino; antes que te
descuaje un tobellino y tronche el soplo de las sierras blancas; antes que el rio hasta la
mar te empuje por valles y barrancas, olmo, quiero anotar en mi cartera la gracia de tu
rama verdecida.

Mi corazdn espera también, hacia la luz y hacia la vida, otro milagro de la primavera.
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ORACION

PADRE SANTO, tu Hijo, al hacerse hombre, no ha quedado prisionero de las minorias
de privilegiados que llevan una vida aparte del pueblo, sino que se hizo solidario de los
hombres sin privilegios ni herencias, solidario con los deseos de libertad de los pobres de
la tierra.

Te pedimos coraje y valentfa para comprometernos en la hermosa tarea de construir
una sociedad fraterna, una Iglesia sin odios ni rencores, un Reino donde la tinica palabra
sea HERMANDAD. Te lo pedimos por Jesis, nuestro hermano y nuestro Sefior. AMEN.

LECTURAS
*1 Cor. 1, 26-31
*Lc. 6,20-23

PLEGARIA EUCARISTICA DESDE LA SOLIDARIDAD

PADRE, nos has enlazado a los hombres de un modo admirable.
- Nos uniste a los padres,

de quienes recibimos la vida.

Nos diste cobijo en una familia

para crecer desde la solidaridad.

Has querido que nosotros mismos formdramos una familia

para que, como T, viviéramos en la unidad.

Has sembrado la tierra de pueblos y ciudades

para que nos ayudemos colaborando todos.

Hoy, mis que nunca,

nos damos cuenta

de la necesidad de unirnos
para hacer una sociedad
en la que reine el didlogo y la justicia.

Hoy, con alegria,

celebramos el revivir de la sociedad

que se retine en comunidades, asociaciones, movimientos,
federaciones,

partidos y sindicatos,

para conquistar la libertad,

hacer solidaridad y defender sus derechos.

Junto con todas las personas solidarias
que se esfuerzan

para alcanzar mayor calidad de vida

te bendecimos y alabamos

diciendo: SANTO, SANTO, SANTO...

PADRE SANTO

cuando se da la solidaridad entre nosotros
te descrubrimos a Ti, Dios Amor,
entregado en comunién,
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unido a la marcha de la historia.

Cuando vivimos en comunidad familiar,
iglesia doméstica,

te descubrimos a Ti, Dios Trinidad,
modelo comunitario.

Jesiis se hizo hombre,

estuvo entre nosotros,

para invitarnos a la solidaridad.
Formé un grupo

y nos invita a formar un solo cuerpo.
Todos hermanos, era su lema;

y el amor, su Unico mandato.

Murié6 soifiando conseguir la reunién
de un pueblo, pueblo de Dios.

En este pueblo de solidaridad
queremos Vivir,

y esta unién

es lo que ahora celebramos.

El Pan y el Vino compartidos
manifiestan la comunién
y nos une a ella.

Toda esta solidaridad

de las personas de ahora

y de las del tiempo de Jesus,

es lo que pretendemos

al recordar la dltima Cena de Jesiis.
El, mientras cenaba con sus amigos,
tomo pan, te bendijo, -
y lo repartié deciendo:

TOMAD Y COMED TODOS DE EL,
PORQUE ESTO ES MI CUERPO,
QUE SERA ENTREGADO POR VOSOTROS.

Después, tomé el ciliz, .
te dio gracias
y lo pasé diciendo:

TOMAD Y BEBED TODOS DE EL,
PORQUE ESTE ES EL CALIZ

DE MI SANGRE,

SANGRE DE LA ALIANZA

NUEVA Y ETERNA,

QUE SERA DERRAMADA POR YOSOTROS
Y POR TODOS LOS HOMBRES

PARA EL PERDON DE LOS PECADOS.

HACED ESTO EN CONMEMORACION MIiA.
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Asi pues, Padre,

al celebrar la memoria de Jesis,

Reconocemos que ha muerto por nosotros

y que su muerte nos invita

a solidarizarnos todos.

Reconocemos, Padre, y proclamados gozosos,

que este sacramento de vida se prolonga y se realiza en otros
muiltiples sacramentos de la vida.

Reconocemos, Padre, y proclamamos gozosos

que los sacramentos de la vida se renuevan cada dia desde la
solidaridad de los hombres y mujeres de nuestro mundo.

Que esta comunién de intereses y de accién
es un sacrificio que te agrada

y que hoy festejamos ante Ti,

para darte el honor y la gloria

que te mereces:

POR CRISTO, CON EL Y ENEL...

CANTO DE COMUNION:

Jesis es, Jesiis es Sefior.
Jesus es, Jesis es Sefior.
Jesis es, Jesuis es Sefior.

Gloria a Dios, Gloria, Gloria a Dios.
Gloria a Dios, Gloria, Gloria a Dios.
Gloria a Dios, Gloria, Gloria a Dios.

Aleluya, Aleluya, Aleluya.
Aleluya, Aleluya, Aleluya.
Aleluya, Aleluya, Aleluya.

RACION FINAL:

PADRE, te pedimos, confiados en la fuerza de tu Espiritu, entusiasmo para vivir
nuestra fe y consecuencia para afrontar nuestras propias responsabilidades para realizar
en nuestro mundo la solidaridad. Te lo pedimos confiados. Por jesucristo Nuestro Sefior.
Amen.

Alcobendas, 22-8-93
Clausura del III Congreso
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SUSCRIPCION A «TIEMPO DE HABLAR»

NOMBI® e Telefono.
DIFCCION: Cl. oo, nim.......
PODIACION.. oo DP.

Queridos amigos de MO-CE-OP: o } |
Adjunto os envio la orden al Banco/Caja con mi autorizacion para que paseis la suscrip-

cion anual a «Tiempo de Hablars por un importe (L) .....vvvveeeeeeeee e
.............................................................................. pesetas y hasta nueva orden.,
Saludos.
FIMMAAO ..o
ATENCION: Enviad cumplimentados ambos escritos a MO-CE-OP. Apartado 39003, Ma-
(ria-28020.
(L) SUSCripCion OTdiNATIA...vc.vvvvvvv v v 2,000 ptas.
SUSCIIDCION 08 APOYO..vvvvvevvvvsecvvsrsssvvssssrssssenren 2500 ptas.
Bono de apoyo genral aMO-CE-OP........ccc.ce.. 6.000 ptas.

Cia. CteVLibr. Aho,: C/
Titular

Fecha

Muy Sres. mios:

Les ruego atiendan hasta nueva orden, con cargo a la cuenta de referencia, el recibo de suscripcién anual a la revista
«Tiempo de Hablar» (MO-CE-OP), @ NOMDIE [ € ...t bbb bbbt
y porun imported e . s ST pesetas.

Atentamente,

Fda






