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1.

NUESTROS PRESUPUESTOS

Una Iglesia en marcha M

NOS SENTIMOS ELEMENTOS ACTIVOS EN

UNA IGLESIA QUE SE VA CONSTRUYENDO DE
CONTINUO. La convocatoria de Jesus es viva. sorpresi-
va, incesantemente recreadora.

SRRy ;. La Buena Noticia

3.

OUFREMOS ESTAR PRESENTES ENTRE LOS
HOMBRES. COMO SIGNO Y BUENA NOTICIA. Este
int2nio nos constituy e como comunidades de Jesus.

La pequeiia comunidad de corresponsables w

APOSTAMOS RADICALMENTE POR LA DES-

CLERICALIZACION. Vivimos la fe desde comunidades
que quicren seguir crectendo’a mas fraternas ¢ wualita-

rias.

BNy ¢ Lo dignidad de ser hombres

QUEREMOS SER SIGNO COMO CREYENTES
Y (OMO HOMBRES QUE LUCHAN POR ALCANZAR
UNA PLENITUD HUMANA, La libennad para elegir
estado v hogar. a transmision de la vida. como dones
de Dhos. son para nusottos derechos no -sometibles a
nnguna Imposicion ni ley.

A. Global. panorimico:

zelizacion. impulsado por comunidades de creyentes, s

EL REINO DE DIOS. posibilitado desde 1a evan.

vvido en germen dentro de ellas con una efectiva corres- NUESTROS OBJETIVOS

punsabilidad.

Ry B Especifico. diferente:

Colaborar ntensamente al REPLANTEAMIEN-
TO DE LOS MINISTERIOS EN LA COMUNIDAD:
DESCLERICALIZAR LOS ministerios.

C. Operatlvos

- Potenciar focos que irradien este espiritu, atendiendo las peculiarida-

des culturales de cada zona.

Comprometemos en este replanteamiento de los ministerios, desha-
ciendo en lo posible los malentendidos.

Concretar en cada zona los medios a utilizar en cada momento.
Sugerir y comunicar pistas de actuacion.

Impulsar la desclaricalizacion en nuestras comunidades.

Reivindicar en cada caso que se presente la no vinculacion obligatoria
de ningln ministerio a un sexo o a un estado de vida.

Luchar por el reconocimiento de los derechos humanos dentro de las
<omunidades de creyentes en Jesus.

Servir de aliento y apoyo a las victimas de la ley del celibato: perso-
nas y com%nidades. -

Animar a que se eludan procesos de secularizacion.

Buscar cauces de cara al gran publica, que puedan ayudar a que tanto
creyente sencillo se aclare en este tema.
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EDITORIAL

“COMO EL CIERVO VA AL MANANTIAL... (Ps. 40-2)

La Buena Noticia del Evangelio no impide “VIVIR™.
Si algo o alguien se erige en transmisor de Buenas Noticias
al estilo de Jesiis, nunca podrd cargarse razén para impe-
dir el vivir de cada dia. Sus razones no serdn las del
Nazareno.

Hemos llegado a este nim. 24 de “Tiempo de Hablar”
en la primavera del 85. El pasado mes de Febrero nos
vefamo delegados de varios puntos del Estado. En pers-
pectiva tenemos las Asambleas Autondémicas que van a
dar mayor cohesiébn a nuestro Movimiento. En verano
—agosto— nos veremos en Roma con compafieros y com-
pafieras de varios continentes para reflexionar a la luz
del Evangelio y de nuestros propios pasos sobre un asun-
to que traspasa las fronteras de lo-personal y de local
en nuestra Comunidad de creyentes.

- ;Ddénde estamos y hacia dénde vamos?

stamos haciendo camino que da salida a nuestra
esperanza. Estamos sencillamente intentando compartir
nuestro cada dia con los gosos y esperanzas del cada dia
de muchos hombres y mujeres a quienes sentimos cerca.
Nuestro quehacer es artesano. Nuestras aspiraciones tran-
quilas, aunque firmes. A estas alturas podemos dar gra-
cias al Espiritu de Jests ‘que nos sigue animando en la
tarea.

Amigos del MO-CE-OP, animo. Es momento de refle-
Xién para reafirmamos en el norte que nos ofrecen las
Bienaventuranzas. Nadie podrdn entonces negar que
estamos cerca de la verdad, si ademds hacemos nuestra
la defensa de ese “vivir” de cada dia.

En este Espiritu camina el Sinodo a celebrar en Roma
los dias 26-31 de Agosto y del que damos amplia infor-
1nacién en este nimero; bajo este mismo espiritu interpre-
tamos las llamadas y tomas de contacto tan dispares y
de tan lejos, como las que hacemos constar en nuestro
“Apartado”, al igual que los brotes de protesta que em-
piezan a notarse desde el mismo corazén de la Iglesia
(nos consta que hay obispos espafioles hondamente preo-
cupados por el celibato impuesto) que aparecen en nues-
tro “de aqui y de alld™.




" EQUIPO DE REDACCION:

Ramon Alario
Jutio P Pinilios.
Felix Burrena.
Alfonso Gil.

El préximo M.° serd monogrifico, sobre las Asambleas de Zona

En la reunién de Delegados (ver en “Vidal del Movimiento™) se conclhiy6 hacer este
afio Asambleas Mo-Ce-Op por zonas en lugar de a nivel estatal. Con un doble ob]etlvo a)
Conectar con el mayor niimero posible de personas interesadas en las provincias proximas
y b) Afianzar en Ia zona el Norte y los objetivos del Mo-Ce-Op. La redaccién pide a los
Delegados intentar conectar al mdximo con las provincias cercanas y hacer un resumen de
tOdola:'O que salga en la Asamblea y enviarlo cuanto antes a la redaccion de “Tiempo de
Hablar”

-

Compaiieros de los Pafses Latinoamericanos:

Los que esteis interesados en participar en el Sinodo de Curas Casa-
dos a celebrar en Roma en Agosto/85 serd conveniente que os dirijais
lo antes posible al Apto. 39003 de “Tiempo de Hablar”, ya que Julio
Pérez Pinillos quedé delegado por la Comisién preparatoria Internacio-
nal para los Pafses Latino-Americanos; él os ofrecerd con sumo gusto
todos los datos y posibilidades que puedan ayudar a que se dé vuestra
importantisima presencia en Roma.
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SINODO DE CURAS CASADOS

COMPATIBILIDAD DEL SACERDOCIO Y DEL MATRIMONIO

A PREAMBULO
I. Intenciones del Sinodo

Por segunda vez los sacerdotes ca-
tolicos casados se reunen en Sinodo

para afirmar su misién, siempre ac--

tual, de anunciar el Evangelio, de
dispensar los sacramentos y de ani-
mar las comunidades; misién enco-
mendada por la ordenacién sacerdo-
tal y reafirmada por la disposicion
de sus esposas, asi como por el acuer-
do de sus comunidades, para cola-
borar junto con ellas para el Reino
de Dios.

Los sacerdotes catélicos casados
desean continuar sirviendo con el
Espiritu Santo, a Dios el Sefior, y a
su Hijo Jesucristo, quien los ha lla-
mado a su servicio en la Iglesia por
la imposicion de las manos de sus
Obispos, ya que los “dones y la vo-
cacion de Dios son irrevocables”
(Rom II, 29).

2. Legitimacién del Sinodo

Como sacerdotes ordenados perte-
necemos a la estructura sacramental de
Ia Iglesia. Nos reunimos en Sfnodo a
fin de responder a las necesidades ac-
tuales de la Iglesia. Recnocemos que
la autoridad apostélica ha de confir-
mar el testimonio del presente Sfnodo.

Los miembros del sinodo profesan
su adhesién a la Iglesia, concebida
como -Pueblo de Dios, fundada por
Cristo, “sobre la piedra de Pedro”
(Mt. 16,18), pero también “sobre el
fundamento de los apéstoles y de los
profetas™ (Ef. 2, 20).

Las relaciones tensas entre la
autoridad papal por una parte y, por
la otra, la autoridad conciliar forman
parte de la estructura fundamental
de la Iglesia, y por la cual ha podido
ir superando todas las crisis de su
historia.

En los momentos de necesidad,
como por ejemplo, con ocasiéon del
gran cisma a principios del siglo
XV, cuando habia tres Papas, el Sefior
empled la autoridad conciliar de la
Iglesia, en el Concilio de Constanza
(1414-18) a fin de restablecer la uni-
dad y la paz en la Iglesia, y los tres
Papas se sometieron a tal autoridad.

Se puede constatar, sin embargo,
ya en el concilio siguiente, de Basi-
lea-Ferrara-Florencia (1431-47) que el
gobierno ordinario de la Iglesia corres-
pondia a la autoridad papal. En efecto,
un concilio es un organismo demasia-
do complejo para poder administrar
comodamente la Iglesia; queda previs-
to para casos extraordinarios. La
primacia jurisdiccional de la autoridad
papal fué definida en el Concilio de
Vaticano I, en 1870 (I). Un equilibrio
entre las dos fuerzas quedd estable-
cido por el concilio Vaticano II
de 1963-65, el cual ensefia que en la
Iglesia hay DOS “poderes plenos y
supremos™: el Papa y el Colegio de
los Obispos con el Papa, si hay. El de-
be de confirmar el Concilio. (2).

Ademis de los Concilios univer-
sales, existen también los sinodos
particulares. El sinodo que nos reune
participa de la“autoridad sinodal par-
ticular en la Iglesia, la que debe de
renovarse en todos los planos, segin
la voluntad del Vaticano II (3).

Desde el principio de la Iglesia, los
fieles se han ido reuniendo con sus




"pastores en sinodos para pronunciarse

sobre, cuestiopes controvertidas de fé
y de disciplina. (Act 6 y~15). Los par-

ticipantes eran los representantes de

una region o de una corporacién.
Los Concilios de Constanza y de
Basilea, en 1a época en la que debia
de actuar, sin haber Papa, para el
bien de la Iglesia, se sirvieron para
su legitimidad de la férmula: “Sancta
synodus, universalem Ecclesiam re-
praesentans” (4). Segin este princi-

pio de representatividad participan
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en los sinodos, no soOlamente ni
siempre, la autoridad papal y los obis-
pos, sino también todos los cuerpos
de la Iglesia: los principes cristianos.
las universidades, los doctores en teo-
logia, los superiores de las Ordenes
religiosas, los sacerdotes y los segla-
res. Nicolas de Cusa propuso en
Basilea las reglas para la represen-
tacion correcta de todos los cuerpos
de la Iglesia en el Concilio, teniendo
en cuenta la ordenacién sacerdotal
y el consentimiento de los repre-
sentantes (5).

Las reglas adoptadas en el Con-
cilio Vaticano Il eran similares: Los
Obispos y los superiores de las orde-
nes tenian derechode voto;se admitian
como consultores a las comisiones del
Concilio: tedlogos, canonistas, exper-
tos y hasta seglares (6).

El presente sinodo se entiende co-
mo la representacion de un solo
estado o cuerpo de la Iglesia; dicho de
otra forma, los sacerdotes que no
han recibido e! carisma del celibato,
sino que han sido llamados al matri-
monijo. Desde el segundo concilio de
Letrdan en 1139, estos sacerdotes no
estaban nunca representados en un
sinodo, como era el caso de los reli-
gi0s0s.

La autoridad del presente sinodo
se basa en la ordenacion sacerdotal de
los sacerdotes y en el bautismo de los
miembros seglares asi como en el con-
sentimiento de los representados, es
decir, en los sacerdotes casados y en
los fieles que, segln recientes encues-
tas en Europa y en Estados Unidos,

aceptarfan en un 80% al sacerdote’

casado. También se-basa en el prin-
cipio admitido en la Iglesia por el reco-
nocimiento del Concilio de Constan-
za, el 16 concilio ecuménico,
que en tiempos de necesidad, los
sinodos son el medio de urgencia pre-
visto por.Cristo para asistir a su Igle-

sia. El hecho de que una ley, a su con-
ciencia injusta, les prohiba el ejercicio
de su ministerio sacerdotal, y la ne-
cesidad de numerosas . comunidades
desprovistas .de sacerdotes, necesi-
dades a las que ya no pueden respon-
der dnicamente los sacerdotes céli-
bes, justifica la reunién del presente
sinodo (7).

La congregacién para la doctrina
de la fé habl6 también en 1980 sobre
la necesidad resultante del hecho de
que muchos sacerdotes solicitaran la
dispensa de la ley del celibato: “Las
dificultades que los sacerdotes han
encontrado, sobre todo a lo largo de
los Gltimos afios han tenido como
efecto el que un nimero bastante
grande de ellos”, —al menos unos
80.000, segin los datos conocidos—
“han solicitado la dispensa de la obli-
gacién del celibato. Esta realidad ha
herido - gravemente a la Iglesia, ya

_que ha sido alcanzada en su misma

fuente de vida”. Por esta razon el Papa
Juan-Pablo Il ha considerado nece-
sario el ordenar que se proceda a una
encuesta sobre los motivos de estas
dificultades, y sobre los remedios a
tomar en cuenta (8).

Resulta evidente que las personas
concernidas por tales problemas no
deban quedar aparte de esta investi-
‘gacién (9). La fuente principal de
estas dificultades reside, y los sacerdo-
tes casados estdn convencidos de ello,
en el hecho de que Cristo no di6 a to-
dos los sacerdotes “este don” de la
vida célibe, a la que se referia el Papa
como la congregacidon de la fé en su
documento de 1980. (10). El mismo
Jesucristo lo dejo entender al decir:
“Todos no son capaces de esto, sino
solamente aquellos a quienes les ha,
sido dado” (Mt 19, 11) (11).

Los sacerdotes casados dan testi-
monio de esta verdad, cada cual en
su vida, y viviendo este sinodo en co-
munién fraterna. De la misma forma
que el concilio de Constanza fué con-
firmado por el Papa Martin V, elegido
alli, particularmente en lo que con-
cernfa a los estatutos de reforma ecle-
sidstica, ya que de ellos dependia la
legitimidad misma del Papa y de
todos sus sucesores hasta el presente;
de igual mirtera, también, que el con-
cilio de Orange en el afio 529 —que
reunié Gnicamente a 8 obispos— fué
confirmado por el papa Bonifacio 11




y recibido por la Iglesia universal,
asfmismo el presente sinodo, en virtud
de su conformidad con la Santa Escri-
tura y la Tradicién, espera que su tes-
timonio sea confirmado por la autori-
dad papal y recibido por la Iglesia
universal.

También encontramos un motivo
suplementario de esperanza en el he-
cho de que existen ya sacerdotes casa-
dos en la Iglesia Cat6lica Occidental,
desde que el Papa Pio XII, y los Papas
siguientes hasta Juan Pablo II, han ido
ordenando sacerdotes, ya seaconverti
las iglesias protestantes, de las de los
antiguos catdlicos, o de la iglesia an-
glicana. De tal modo ha sido recono-
cido en el fondo la compatibilidad de
los dos sacramentos por parte de la
autoridad eclesidstica aunque sea a ti-
tulo excepcional.

La peticion de que todos los sa-
cerdotes puedan disfrutar del mismo
derecho se halla por ende més funda-
mentada. ‘

B. TESTIMONIO DEL SINODO
COMPATIBILIDAD DE LOS
SACRAMENTOS DEL ORDEN
Y DEL MATRIMONIO

Dado que todos los sacramentos de
la Iglesia han brotado de la misma
fuente: a saber la Pasién de Jesucristo
en la Cruz. Es imposible que el sacer-
docio y el matrimonio sean incompa-
tibles. Y atin debe de ser posible el
que sean reunidos en la misma per-
sona.

El I Concilio de Letran de 1139,
condené como heréticos (canon 23)
“a aquellos que condenen los sacra-
mentos del Cuerpo y de la Sangre de
Cristo, el bautismo de los nifios, el
-sacerdocio y los demis érdenes ecle-
sidsticas, asi como el lazo legitimo
del matrimonio” (1).

El concilio da de esta forma el
mismo rango al sacerdocio y al ma-
trimonio. La dignidad sacramental del
matrimonio es, pues, incontestable

para los catélicos. El concilio de Tren-

to (1545-63), definid6 que *“todos
los sacramentos han sido instituidos
por Cristo” (2), y subraya precisamen-
te en lo que concierne al sacramento
del matrimonio: La Gracia que santi-
fica a la pareja, es Cristo, origen y fin
de los venerables sacramentos, y
quien nos la ha merecido por su Pa-
sién” (3).

En ninguna parte se encuentra
afirmacion alguna sobre la incompa-
tibilidad del sacerdocio y del matri-
moénio; aiin mejor, el concilio Vatica-
no II dice explicitimente que “la
continencia perfecta no'es exigida por
la naturaleza del sacerdocio, lo que
demuestra la prictica de la iglesia
primitiva .y la tradicién de las iglesias
de Oriente, donde hay sacerdotes
de gran mérito que.yiven en el estado
conyugal” (4).

En contradiccidén con estos enun-
ciados conciliares, €l canén 9 del se-
gundo concilio de Letrin prohibia a
partir del afio 1139 a los sacerdotes
latinos el casarse, declarando nulos
tales matrimonios y pronunciando
la separacion de los ya existentes, con-
traviniendo de tal forma el mandato
de Cristo: “Lo que Dios unid, no lo
separe el hombre”. (Mt. 19, 6); en par-
ticular la finalidad de la prohibicién
del matrimonio fué: “que la pureza
tan agradable a Dios se extienda en-
tre las personas eclesidsticas y entre
las sagradas ordenes”. (5), lo que
implicaba una condenacién implicita
del matrimonio como impuro, y al
mismo tiempo contradecfa las ense-
flanzas del mismo concilie en el ca-
non 23. El canon 7, que fué su fuente
en la reforma mondstica de Cluny,
y sobre el que se basaba toda la legis-
lacion consecuente de la Iglesia Latina
en favor del celibato, estd, pues, en

contradiccién con la doctrina dogma-
tica sobre la dignidad sacramental
del matrimonio, y, al pronunciar
la separacibn de los matrimonios
efectuados, se oponia a su indisolu-
bilidad, definida por el concilio de
Trento, (6); en fin de esta forma de
ver contradecia también la compa-
tibilidad de los dos sacramentos, la
cual fue expresada por primera vez en
el concilio Vaticano II, aunque ya
era practicada por la Iglesia Catélica
desde el principio, sobre todo en
Oriente. ~

En efecto, hasta el siglo XII, la
eleccion entre el matrimonio y la

renuncia voluntaria al matrimonio

era también normal para los sacerdo-
tes, enda iglesia de Occidente; queda
atestiguado " por la correspondencia
del cardenal Humberto de Sivacandi-
da, legado del Papa Le6n IX en las
negociaciones de Constantinopla, las




que desembocaron en el gran' cisma
de 1054. Escribia entonces al abad
Niketas del monasterio de Stoudiou:
“La Iglesia romana sdlo permite
casarse a los clérigos de las Ordenes
menores, y ello a condicién de que
la mujer sea virgen. Si alguien deseara
acceder desde estas Ordenes al subdia-
conado (o al diaconado, al sacerdocio
o al episcopado) no podri si su esposa
no aceptase que su matrimonio corpo-
ral se convierta en un matrimonio
espiritual” (7).

Asi, cuando en Occidente era obli-
gatoria la continencia en el matrimo-

nio, mientras que en Oriente el dere-*

cho de los sacerdotes a una vida conyu-
gal auténtica era reconocido, (8), las
dos partes de la Iglesia se pusieron
de acuerdo para reconocer a los sacer-
dotes el derecho de contraer matri-
monio y el permanecer juntos como
€sposo y esposa para toda la vida.
En cuanto a la justificacién de esta
practica, tanto el cardenal Humberto
como el monje Niketas se referian

La prohibicion del matrimonio
promulgada por el 11 Concilio de Le-
trdn se oponia también a la tradicién
juridica bien conocida en el primer
milenario de la Iglesia indivisa, anfes
del cisma de 1054, y que permitia
el matrimonio de los sacerdotes. Se
deduce en consecuencia, que los dos
sacramentos son compatibles también
para la iglesia de QOccidente.

Por lo tanto este sinodo solicita
la abolicion de esta ley ya que es dog-
mdticamente ilegitima. El orden de
recepcion de los dos sacramentos no
debe de ser sencial. Hay que hacer
observar que el Patriarca Atendgoras
denunciaba también él mismo como
una injusticia el hecho de que la iglesia
oriental no permitiera el matrimonio
si no antes de la ordenacion, querien-
do proponer en el futuro concilio
panotodoxo un cambio de esta ley.
También él se referia para la legitimi-
dad de este cambio el versiculo 1
(Cor 9,5.1I).

Y A FavoR

al cdnon apostédlico S (del siglo 1V),
el cual estatufa “que no estaba permi-
tido al sacerdote el separarse de su
esposa bajo pretexto de piedad” (9),
y a la caostumbre de los apostoles, se-
gin habla San Pablo: *“;No tenemos
derecho a llevar en nuestras peregri-
naciones a una hermana en la fé como
esposa, al igual que los demds apdsto-
les y los hermanos del Sefior, y Ce-
fas”’? (1Cor 9, 5). La iltima parte de
esta carta del cardenal Humberto fué
integrada en el Decretum Gratianiy,
- por esta razbn, ha formado parte del
Corpus Juris Canonici en vigor hasta
1918 (10).
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2. EL pleno derecho de los apostoles
y de todos los evangelizadores de
llevar consigo a una hermana en la
fe como esposa derecho formulade
por San Pablo (I Cor 9, 5), es un
pleno derecho dado por Jesucristo
a los apdstoles; pertenece pues al
derecho divino inalterable el cual
no puede ser abolide por el legis-
Jador eclesidstico. .

Los exegetas estin hoy dia de
acuerdo para afirmar que la “herma-
na” en el texto de SanPable, significa
una hermana en la fé y que la “mujer”
es la esposa, que ““los otros apdstoles,



(1), los hermanos del Sefior”, Simén
y Judas, (2), “y Cefas”, Pedro, (3),
de hecho han llevado consigo, y que
Pablo y Bernabé hubieran podido
llevar también, si hubieran querido
(4). Los padres de la Iglesia méis anti-
guos, Tertuliano, Clemente de Ale-

jandria Hilario de Poitiers, y Jeroni-

mo, tradujeron la palabra griega
mujer por “esposa”’ (5). Jerénimo,
segin la ley de abstinencia en el
matrimonio promulgada por el Pa-
pa Siricio, (6), preferia la traduccién
“mulierem”, mujer, (7), término que
fué retenido por los Padres siguientes.
En la Edad Media las dos expresiones
“sororem y mulierem” fueron inver-
tidos en algunos manuscritos: ‘“‘mu-
lierem sororem cicumducere” (llevar
consigo una mujer como hermana)
lo que ensombrecia el sentido del
texto. Esta inversion fué impresa en
la edicion de la Vulgata del Papa
Clemente VIII en 1592 y qued6 co-
mo texto oficial de la iglesia latina
durante 4 siglos. Por tal razon el sen-
tido verdadero de este término per-
manecié desconocieo hasta nuestros
dias. ;

La posibilidad de llevar consigo
a su esposa durante los viajes misio-
neros y en las comunidades constitu-
yen los derechos de San Pablo y de
los demds apéstoles, precisamente por
el hecho de ser Apdstoles, derechos
que provienen del Sefior, quien les ha
llamado al apostolado (I Cor 0, 1-3).
Los demds derechos mencionados
son: “el poder de comer y de beber”
lo que las comunidades les den (9,
4) y de “no trabajar ‘“con sus manos
para ganar su vida (9,6). Pues “el Se-
fior ha ordenado a aquellos que anun-
cian el Evangelio que vivan del Evan-
gelio (9, 14). San Pablo se refiere a las
palabras de Jesucristo: “‘Coiner y be-
ber lo que os den, pués el trabajador
me)rece su salario (Luc. 10, 7; Mt 10,
10).

El pleno poder de los apoéstoles
y de todos los predicadores del Evan-
gelio de aceptar el mantenimiento de
las comunidades para las que trabajan,
segliin estas palabras del apostol (1
Cor 9, 1-14), es un derecho divino
que les ha sido dado por Jesucristo,
el Hijo de Dios.

Este poder presenta pues, la misma
validez suprema e inmutable, de la

que estian dotados los poderes a los
que se refieren los sucesores de Pedro
en lo que concierne al gobiemo de
la Iglesia universal (Mt. 16, 18, Jn.
21, 15-17) y los obispos en lo que
concierne al gobierno de sus didcesis
(Mt 18, 18; Jn 20, 21; Act. 20, 28).
Sus esposas quedan también incluidas
en el derecho de los apéstoles al man-
tenimiento. Pablo lo subraya: llama’
“pleno poder” al derecho de llevarlas

-consigo, como lo hace para los demas

derechos. En todo el Nuevo Testamen-
to, “pleno poder” (exousia) es una
expresion permanente de autoriza-
cion de la parte de Dios, un término
técnico para “derecho divino”. (8).
Asi, el derecho de llevar consigo a
su propia esposa es también un dere-
cho divino. Ninguna ley humana pue-
de suprimir este derecho a los suceso-
res de los apostoles, ni a los predica-
dores del Evangelio, ya que, el derecho
divino, segiin su propia naturaleza,
no puede ser abolido por la Iglesia:
aln es mas bien el fundamento de
todo derecho eclesidstico (9). -

La peticién de los sacerdotes a la
autoridad papal a fin de que sea de-
clarada nula la ley del celibato, estd
pues bien justificada: esta ley, en
efecto, al obligar no solamente a
aquellos que son llamados por gracia
al celibato, sino también a todos los-
sacerdotes a la vida célibe, contradice
al derecho divino formulado por
San Pablo, siendo preciso que se reco-
nociera asimismo la validez eclesids-
tica del derecho divino de poder lle-
var consigo a su propia esposa.

3. La reduccién de un sacerdote al
estado seglar es algo imposible
desde el punto de vista dogmitico,
y cuando se lleva a cabo Ginicamen-
te por la razén del deseo del sacer-
dote de poder recibir el sacramento
del matrimonio resulta ser, una’
medida injusta: aquel que no ha
recibido el carisma del celibato no
puede ser sancionado por tal moti-
vo.

El concilio de Trento ha definido
que el sacerdocio, asi como el bautis-
mo y-la-confirmacion, “imprimen un
caracter indeleble” (1), y amenazaba
de andtema a aquel ‘que afirmara:
“que un hombre, que hubiera llegado
a ser sacerdote, pudiera de nuevo




volver a ser seglar” (2). Conserva
y mantiene pues, ¢l poder del orden
sagrado durante toda su vida. Sola-
mente le puede ser retirado por una
ley o por un acto de juicio el poder
- jurisdiccional. Ahora bien, el dere-
cho actual de la iglesia latina unica-
mente concede la dispensa de la ley
del celibato, en funcion con la re-
duccion al estado seglar (3). De ahi,
que en caso de peligro de muerte de
un fiel, siempre puede ejercer licita-
-mente sus funciones sacerdotales (4),
pero aparte de tal eventualidad, no
posee ni ain los derechos de un
simple seglar en la liturgia y en el
anuncio del Evangelio (5). Segin los
anunciados del concilio de Trento esta
reduccién al estado seglar es imposi-
ble, y aiin mds estd amenazada de ana-
tema. Si el sacerdote solo desea po-
der recibir el sacramento del matrimo-
nio, su reduccién, de hecho es injus-
ta, tanto ante el Sefior que ha lamado
a este sacerdote a su servicio, como
ante la comunidad que se encuentra
privada de su pastor, y ante el propio
sacerdote, que no ha cometido una
" falta que merezca tal degradacion.

Por otra parte, la reduccion al
estado seglar, o segiin el nuevo derecho,
la exclusién del estado clerical, esti
prevista por la ley Gnicamente para
los delitos mds graves de un sacerdo-
te (6).

El que solicita la dispensa del celi-
bato no ha hecho sin embargo mds que
llegar a esa conclusion, y en razén de
lag dificultades que la Congregacion
por la doctrina de la fé ha reconocido
en su documento de 1980-- de que no
ha recibido el carisma del celibato de
parte del Sefior, a pesar de la oracion
insistente, recomendada por la Igle-
sia; (8), pues “todos no son capaces
de ello, sino solamente aquellos a
quienes les ha sido dado” (Mt 19,
IL; 1 Cor 7, 7). En consecuencia, ne-
cesita el sacramento del matrimonio.

Sacramenta propter homines: lo
que esti en plena contradicciébn con
esta regla de la pastoral que castiga a
una persona, sea sacerdote 0.no, con
la pérdida de su profesion y de su ho-
nor por recibir un sacramento (9).

. El legislador eclesidstico justifica su
sancién basindose en la violacién de
la declaracion jurada, que prometia
al ser ordenado de permanecer célibe
durante toda su vida (10). Sin embargo
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la- vida célibe solo es posible si se ha
recibido el carisma, el don especial de
Dios al que se refiere Jesucristo, lo
que el Concilio Vaticano II ha recono-
cido por primera vez. El mismo con-
cilio dice que no se puede “‘escoger la
vida' célibe sino por una vocacidn
de gracia” (11) que el Padre debe
dar la vocacién a la vida célibe* (12),
que el celibato “‘es un gran don acorda-
do por el Padre” (13).

Aquel que haya recibido el carisma,
observara el celibato voluntario y es-
pontineamente, sin necesidad de que
una ley le obligue.

Aquel que no lo ha recibido, no
puede ser forzado por una ley coerci-
tiva a poseer este carisma, ya que no
se puede forzar a Dios a darlo, ni atin
por la oracion. Para éste, la ley es
pues, irrealizable.

" En ninguna parte de la Santa Escri-
tura se afirma que el don del celibato
sea concedido a todos los sacerdotes;

"al contrario, San Pablo dice que los

apostoles, después de haber dejado a
sus esposas para seguir a Jesis (Mt
19, 27) las llevaron consigo més tarde
en sus viajes misioneros, y las epistolas
pastorales exijen Unicamente: “que el
sacerdote, diacono, o el obispo sea el
marido de una sola mujer” (1 Tim 2,
2 12; Tt 1, 6). Lo que significa que la
vocacién al sacerdocio y la vocacién
al celibato no siempre coinciden. Cons--
tatacion efectuada asimismo por el
concilio Vaticano II cuando habla
“de los sacerdotes de gran mérito que
viven en el estado conyugal” (14),
en la iglesia oriental. En consecuencia,
la ley de la iglesia occidental, por la
que solamente se admite a los célibes al
oficio sacerdotal, es una ley injusta,
ya que estd en contradiccion con la
ensefianza y el derecho del Nuevo
Testamento, asi como con -el princi-
pio de la justicia igualitaria, segin el
cual las condiciones de admisién
deberian ser las mismas tante en la
iglesia occidental como en la oriental,

No son pues, los sacerdotes des-
provistos del cgrisma y deseesos de
poder recibir el sacramento del matri-
monio los que cometen una violaciéon
de la promesa jurada, sino mds bien
aparece que es el legislador de la igle-
sia latina el que la ha cometido al
obligar a los sacerdotes desde el afio
1139 a un compromiso imposible
de cumplir por aquellos que no han




recibido el carisma, asi como al admi-
tir, contrariamente a las reglas del
Nuevo Testamento y a la préctica del
primer milenario, solamente a los
célibes al oficio sacerdotal.

Segun los principios de la moral
y del derecho candnico una ley impo-
sible e injusta, no puede obligar (15).

En consecuencia de todo ello, el
presente sinodo solicita al legislador
eclesiastico que abrogue, como injusta
e irrealizable por un gran nimero de
aquellos que estin sometidos, la ley
del celibato, que anule las sanciones
ligadas a la dispensa del celibato y
que promulgue decretos nuevos y
justos para la admisién a la ordena-
cion sacerdotal.

4. Cada comunidad cristiana tiene
el derecho de tener un sacerdote
que les pertenezca y el gobierno
de la iglesia tiene el deber de
enviarle un sacerdote.

El cbédigo de derecho candnico
reconoce a los fieles “el derecho de
poder recibir de 'sus pastores el soco-
rro de los bienes espirituales de la
Iglesia, especialmente la Palabra de
Dios y los Sacramentos”, 1, y procla-
ma en lo que concierne a la Eucaris-
tia, que ‘“‘cada bautizado, mientras no
esté impedido por el derecho, puede
y debe ser admitido a la santa comu-
nién” (2). Sin un nidmero suficiente
de sacerdotes, estos derechos se que-
dan en letra muerta. La predicacién
de la Palabra de Dios y la dispensa
de los sacramentos tienen como lugar
habitual las comunidades locales. Ne-
cesitan pues, un sacerdote. El apostol
San Pablo “‘instituia presbiteros en
cada comunidad” (Act 14, 23), e
insta a Tito, su discipulo a hacer lo
mismo: “Te he dejado en Creta para
que instituyas presbiteros en cada
ciudad” (Tt 1) No solamente se ha
preocupado de las grandes regiones
para la institucién de obispos, como
Tito para Creta o Timoteo para Efeso
(1 Tim 1,3) sino que también ha
tenido cuidado de las pequefias igle-
sias para la institucion de sacerdotes.
El deber de los sucesores de los aposto-
les el Papa y los obispos, no ha cam-
biado hoy. Los presbiteros a designar
eran siempre, y ello licitamente, cé-
libes tanto como casados.

-El nimero de sacerdotes con vo-
cacién al celibajo no es suficiente ya
en numerosos paises, y sobre todo,
hay numerosos sacerdotes que deben
abandonar su ministerio segin las
condiciones aferentes a la dispensa
del celibato. De ello se deduce que la
ley del celibato viene a ser la razon
principal de la falta de sacerdotes,
teniendo en cuenta que existen bas-
tantes estudiantes de teologia y hom-
bres que han demostrado sus valores
(viri probati) dispuestos a aceptar la
ordenaci6n sacerdotal sin celibato.

Tal hecho constituye una llamada
renovada a la autoridad eclesidstica
en favor de la abolicién de esﬁi ley
que contradice la tradicion apostoli-
ca, los. signos de los tiempos y las
necesidades de las comunidades: es
preciso admitir a los hombres que
son llamados tanto al matrimonio
como a aquellos que son llamados
al celibato, a recibir la ordenacion
sacerdotal, a fin de que “Los obreros
sean mds numerosos para la mies
del Sefior” (Mt 9, 37).

5. Ademis de las razones teoldgicas
principales, existen otras razones
fastorales que abogan en favor de

abrogaciobn del celibato obliga-
torio.

a) El signo del celibato escogido seria
mds claro y mas resplandeciente.

b) La realizacién humana de los sa-
cerdotes que no tienen el carisma del
celibato, estarfa asegurada.

¢) Los matrimonios estaria represen-
tados en el gobierno de la Iglesia, y de
esta forma, se respetarian los intereses
de todos, lo que supondria una riqueza
para ella.

d) Las mujeres podrian participar en
las decisiones de la Iglesia, como se
empieza a realizar en la sociedad civil.
e) Los sacerdotes estarfan mejor inte-
grados en la sociedad civil.

Mids importante que todas estas
razones pragmdticas, es la voluntad
del Sefior, quien por una parte ha di-
cho: “todos no pueden vivir el celi-

" bato™, ni aln todos los sacerdotes

(Mt 19 11), y quien por la voz de San

Pablo Apostol, ha concedido a los -

sacerdotes. El pleno poder de llevar
consigo a su esposa en las comuni-

‘dades, las cuales, por otra parte,
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tienen el deber de proporcionar a los
evangelizadores “la comida y 1la
bebida” (I Cor 9, 4-6) a fin de asegu-
rar la propagacion del Reino de Dios.
No obstante, el sacerdote queda
libre de renunciar, como el apostol
San Pablo al mantenimiento de las
comunidades (I Cor 9, 15; 2 Tes 3,
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LA COMUNIDAD CRISTIANA DE BASE ES
. PARA EL CURA
CASADO UN CAMINO DE FIDELIDAD A CRISTO Y A SU IGLESIA

Ser sacerdote casado constituye
una nueva experiencia eclesial enor-
memente positiva, que enlaza con los
origenes del cristianismo y responde
al mds genuino espiritu evangélico.
Cada dia es mayor el numero de
sacerdotes que, viviendo un proyecto
de vida matrimonial, siguen ejerciendo
el ministerio para el que fueron y
siguen llamados por el Espiritu y la
Comunidad Eclesial.

La experiencia vivida en varios
paises demuestra que los creyentes
catdlicos no encuentran ninguna con-
tradiccion_en el ejercicio ministerial
de los curas casados, antes al contra-
rio, intuyen en ello un fenémeno
enriquecedor para la Iglesia, haciendo
asf verdad las palabras de un Cardenal
brasilefio: “El sacerdote casado, lejos
de ser un fugitivo o desertor, es un
pionero en la Iglesia”™.

El ministerio presbiteral puede ser
ejercido en miltiples campos de la
pastoral: en la Parroquia, en los Mo-
vimientos de Accion Catélica, en los
movimientos Catecumenales... v en las
pequefias Comunidades de Base. Nues-
tro estudio se centra en este ultimo
campo —sin animo de minusvalorar ni
comparar otros— y afirmamos de él
que es para los curas casados un cami-
no concreto para vivir la fidelidad a
Cristo y a su Iglesia.

A modo de aproximacion global
damos una definicién descriptiva de la
comunidad de base: Es un grupo
eclesial de creyentes adultos en Jesis
de Nazaret; reducido en nimero, lo
que facilita la existencia de unas rela-
ciones interpersonales profundas y
de una comunicacion dinamica; relati-
vamente homogeneo por la extraccion
social de sus miembros, por sus opcio-
nes politicas y por su comprensién
emancipadora del mensaje evangélico;
mantiene una actitud critica frente a
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No es un texto definitivo, sino que
estd a expendas de que sea aprobado,
modificado o rechazado por la Comi-
sion Preparatoria en la Reunidn de
Marsella (6-8 de Abril).

la Iglesia institucional asi como una
comunién dialéctica con la jerarquia
eclesiastica; sigue un proceso, catecu-.
menal o neocatecumenal, de educa-
cion en la fe, de reflexién teoldgica
y de conversion a! Dios de Jesis; cele-
bra fraternalmente la fe, la esperanza
.y el amor en un clima festivo, con
participacién activa de todos los miem-
bros en una liturgia cargada de nuevos
simbolos; ejerce correspensablemente
los diferentes ministerios y carismas,
superando la rigida dictomia clericos/
laicos; orienta al compromiso socio-
politico de signo liberador; comprende
la Iglesia como pueblo de Dios en éxo-
do y como comunidad profética;
busca una articulacion teolégica entre
la utopia histérica de una sociedad
igualitaria y la esperanza cristiana.

I. FUNDAMENTOS TEOLOGICOS
DE LAS COMUNIDADES DE
BASE

Las comunidades de base no son
un experimento mas en el caminar de
los cristianos por la historia, ni una
moda al uso propia de estos tiempos.
Tienen un fundamento teolégico que
las convierte en elemento constitutivo
del cristianismo y en concrecién his-
torica cualificada del proyecto libera-
dor de Jesis. Sus bases eclesiologicas
y cristologicas hay que buscarlas en
Jesiis y en el movimiento de seguidores
que €l inicio. .

Atentos al Jesas histérico (criterio
normativo para todes los creyentes),
en la meédida eff que podemos tener
acceso a él a través de sus primeros
seguidores y del testimonio neotesta-
mentario, podemos afirmar que Jesis
no funda una estructura politica de
poder, ni pone en marcha una instan-
cia ideologica al servicio del Imperio
romano. Tampoco crea una institucion




religioso-cultural de caricter burocri-
tico y centralista, al estilo de las insti-
tuciones judias. Las instituciones reli-
giosas y/o politicas que estaban vi-
gentes en Palestina en tiempos de Je-
sis no cuadraban con el proyecto que
fue perfilindose a lo largo de su vida,
pues todas ellas pecaban de una serie
de limitaciones claramente disuasorias:
relaciones de dominio y esclavitud,
manipulacién de la religion por los
poderes dominantes, ritualismo vacio
sin correspondencia con la prictica de
la justicia, fuerte peso dela ley y ca-
rencia de espfritu, ausencia casi total
de la experiencia gratuita de la sal-
vacion, etc.

Jesis enlaza con la corriente mds
fecunda de la religion de sus padres
y recupera los niicleos mas dindmicos
de la tradicion biblica: nueva alianza,
éxodo, pueblo de Dios, “resto” de
Israel, profetismo, fratrias, pascua de
liberacion, etc. Ya en las paribolas
del reino encontramos un anticipo
del proyecto de Jesis: la cizafia (Mt
13, 24ss), el grano de mostaza (Mt
13, 31-32), la levadura que fermenta
la masa (Mt 13, 33), el tesoro escon-
dido que se compra (13, 44), 1a perla
(Mt 13, 45-46), 1a red (Mt 13, 47).

En torno a Jesus se agrupa un
reducido ntmero de personas, atrai-
das por la fuerza de su testimonio,
por la autoridad de su palabra y por
el aliento liberador de su vida, hasta
el punto de acompafiarlo y de com-
partir su experiencia: desde la pobre-
za y provisionalidad hasta los afanes
de la predicacion. Jests no se propone
revelar a éstos doctrinas esotéricas o
llgvarlos aisladamente a la perfeccion.
Como afirma Schillebeeckx: “Lo que
Jesiis legé unicamente —con su vida,
su accion y sus palabras, es decir, con
su conducta humana concreta— es un
movimiento, una comunidad viva de
creyentes, que fueron tomando con-
ciencia de constituir el nuevo pueblo
de Dios (...), un movimiento de libe-
racién escatologica para reunir a todos
los hombres. Un “salom universal™*.

En consecuencia, el proyecto de
Jestis fue una alternativa comunitaria
frente a otras formas de vida imper-
sonales,individualistas y/o fuertemen-
te institucionalizadas. En este sentido
los “doce” constituyen la primera
comunidad de base si la nueva alianza

como realizacion histdrica inicial y an-
ticipo del reino de Dios. Por tanto,
no se puede recurrir a los “doce”
para justificar, como se hace con fre-
cuencia, una estructura piramidal de
Iglesia carente de todo contenido
comunitario.

Las actitudes de esta primera co-
munidad (que son normativas para el
conjunto de la Iglesia), tal y como vie-
nen exigidas por Jes-us, son- las si-
guientes: desprendimiento de bienes,
renuncia a las ambiciones de mando.
buscar primero el reino de Dios y su
justicia, reconciliacion y perdén, ser-
vicialidad, gratuidad absoluta, entrega
de la ropia vida si preciso fuere como
maximo gesto de amor, asumir la per-
secucidn por causa de la justicia, pre-
dicar la buena noticia a los pobres,
dar signos de liberacién, didlogo y

‘relacion filial con el Padre.

Es, en concreto, la praxis de Jesus
la que debe guiar normativamente
la praxis de estas comunidades. Du-
rante su vida, Jesis se define en favor
de los pobres, enfermos, samaritanos,
prostitutas, pecadores, publicanos y
gente de mal vivir a los ojos de los
judios legalistas. Son todas ellas per-
sonas “sin dignidad”, personas que
estin fuera de la ley o, mejor “plebe
maldita que no conoce la ley”. Mis
Jesiis no se limita a declararlos dignas
delante ‘de Dios sin m4s, sino que
ataca en sus mismas rafces las causas
materiales, sociales ¥ religiosas de di-
cha situacion injusta®. La relacién con
estas capas marginadas de la sociedad
constituye la praxis fundamental de
Jesus, el horizonte globalizador de su
misién, y no simplemente una anéc-
dota mas dentro de su vida. .

Resumiendo: en el principio del
cristianismo esta la comunidad de base
y la expansion -del mensaje de Jesus
tuvo lugar a través de una red de co-
munidades. Veamoslo brevemente.

La comunidad de los “doce” no
adopté el estilo de vida de los esenios
que carecfan de conciencia misionera
y vivian un ascetismo purista y aislado
del contorno, sino que entendié su
ministerio apostolico —aunque no sin
di..cultades— como creacién de comu-
nidades. Los “doce” no se preocupa-
ron tanto por-asegurar su sucesion a
través de unos Organos de poder,
cuanto por transmitir su testimonio
de fe en el resucitadb de forma
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comunitaria. El escriturista Rudolf
Schnackenburg afirma que “para la
Iglesia primitiva es innimaginable un
cristianismo individual, que preten-
diese o debiera formarse fuera de la
comunidad o alejado de ella” 3.

La gestacion de estas comunida-
des en el cristianismo primitivo no
tuvo lugar por decreto, sino a través
de un lento proceso evangelizador
(primero, entre judios y después
entre los paganos), que contaba con
los siguientes elementos: proclama-
cion piiblica del misterio de la muerte
y resurreccion de Cristo, con la con-
siguiente, aceptacion por parte de los
oyentes; ensefianza en su doble nivel,
de exposicion teolbgica y de instruc-
cion ética; invitacidn a convertirse a
los valores del reino; seguimiento de
Jestis; celebracion simbodlica de la
fe. Seguidos estos pasos, ¢l cateciime-
no se incorporaba plenamente a la
comunidad de fe, de oracion, de vida
y de bienes. Este proceso era acom-
pafiado de cerca por los profetas,
apostoles y doctores, garantizando
asi la autenticidad de la experiencia
comunitaria.

Segin las condiciones sociocultura-
les, las comunidades poseian sus ras-
gos tipicos (inculturacién de Ia fe),
al tiempo que mantenfan la solidaridad
y la comunién con las deméas comu-
nidades. Buen ejemplo de este plura-
lismo en el funcionamiento y organi-
zacién de los grupos cristianos primi-
tivos son las comunidades descritas
en el Nuevo Testamento.

II. VIDA Y PRAXIS DE LAS
COMUNIDADES DE BASE

Una vez expuestos los fundamentos
teologicos de las comunidades de base,
pasemos a describir, siquiera somera-
mente, su vida y su praxis, tal y como
se desarrollan actualmente.

a) Las comunidades de base tienen
un rostro humano; son espadios abier-
tos donde se dialoga, se comparten
alegrias, penas y bienes, y se vive la
igualdad radical y pluriforme. A las
personas se las valora por lo que son,
y no por lo que tienen, saben o pue-
den; cada uno tiene su nombre para los
demads, y desde ahi se dan unas relacio-
nes interpersonales cada vez mas pro-
fundas. En la misma medida se com-
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prende la complejidad de cada pérso-
na. Ello hace a cada miembro mds exi-
gente y critico consigo mismo y mads
comprensivo con los demds. No hay lu-
gar, por tanto, para la despersonaliza-
cion, la utilizacién de las personas, el
arrinconamiento o el autoritarismo; si-
no que se pretende la maduracién hu-
mana y en Fe de todos.

En estas comunidades de rostro
humano 'se comparte la fe en Jesis,
se acoge la palabra de Dios en actitud
de escucha activa, se potencia la
espranza y se testimonia el amor. En
dicho contexto hay lugar para la
experiencia religiosa; la oracién en-
cuentra su sentido y se convierte en
el “espacio verde” para cultivar la
mistica integral de la liberacion. La
gratuidad emana espontaneamente y se
convierte en ant{doto frente a lo ve-
nal y lo pragmitico. La donacidn de
si mismo es el gesto supremo de en-
trega y generosidad. En las comuni-
dades se dan también un fuerte com-
ponente utdpico, proyectivo, mas alla
del inmediatismo y de las visiones
cerradas del mundo. Se vive asimismo
la vida, no desde su lado calculador
y frio, sino desde sutonalidad lidica
y festiva. La fe comunitaria despliega
un dinamismo errefrenable, una prac-
tica liberadora que¢ no debe confun-
dirse con el activismo. .

Otra de las notas que definen a las
comunidades de base es la participa-’
cién, la corresponsabilidad. En la
medida en que cada miembro se expre-
sa libremente y participa de forma
activa en la marcha de la comunidad,
estamos ante un ejercicio auténtico
de democracia real. En este clima se
va despertando el sentido critico y
autocritico, tanto a nivel eclesial co-
mo social y se aprovecharin todos los
Dones y Carismas que el Espiritu da
a toda la Comunidad. ‘

La celebracién de.la fe tiene su
rasgos peculiares. Celebrar no es repe-
tir cansinamente unas ceremonias o
seguir unas riabricas. Celebrar cristia-
namente significa anticipar simbdlica-
mente la salvacion, festejar utopica-
mente el triunfo de la vida sobre la
muerte, hacer memoria historica sub-
versiva -de la muerte y resurreccién
de Jests, representar con hechos y
palabras la reconciliacién’ entre los
hombres. Las comunidades de base
celebran la fe en un clima festivo,




pues la fiesta es un ingrediente fun-
damental de la vida, de la amistad y,
en definitiva, del cristianismo. En
este sentido, sus celebraciones distan
mucho de aquellas otras mas conven-
cionales y mortecinas que se imponen
unas veces por la costumbre y otras
por el precepto. La fe en Jesids puede
y debe celebrarse festivamente por-
que, mas que codigo de leyes o conjun-
to de dogmas, es corriente de libertad.
Asi, los “viejos” sacramentos vuelven
a recuperar su lado esperanzador y
- comunitario.

"~ Pero la fiesta esti en estrecha
relacion con la lucha, con los anhelos
y sufrimientos de los pobres. La cele-
bracion festiva de las comunidades
va unida al anuncio de las aspiraciones
de los desheredados, en correspon-
dencia con la buena y alegre noticia
del Sefior. La libertad se hace realidad,
la alegria brota sin esfuerzo, la comida
tiene el sabor del “compartir”, el vino
hace soltar la palabra, la narracion
explicita lo acontecido y adelanta lo
porvenir. La celebracion de la muerte
y resurreccion de Jesids no se limita
a ser un meyo recuerdo de un hecho
pasado en fbno nostalgico, sino que
se convierte en memoria subversiva
de una realidad trigica y a la vez
esperanzadora, vivida- por los que
sufren la muerte de mil formas y espe-
ran activamente un mafiana mas fra-
terno, escudrifiando desde la Fe los
Signos de los Tiempos.

.

La comunidad deja de ser especta-
dora, oyente ‘a simple usuaria de los
sacramentos, y pasa a ser sujeto que
crea sus propios simbolos en conso-
nancia con su cultura y con las mds
genuinas tradiciones populares.

b) La comunidad de base no nace
de 1a noche a la mafiana, sino que sigue
un proceso, muchas veces lento y
fatigoso. De ahi la necesidad de un
catecumenado o proceso de educacion
en la fe para llegar a la madurez cris-
tiana. En el catecumenado se refor-
mula la fe en el marco de las nuevas
corrientes culturales y se traduce el
mensaje de Jesiis a las categorfas ac-
tuales. No se trata de cultivar una nue-
va apologética al servicio del dogma-
tismo, sino de llegar a una compren-
sién razonable de la fe. La reflexion
cristiana a prtir de la experiencia gene-
ra una sintesis entre teoria y praxis.
El catecumenado tiende a fomentar
actitudes deconversiéon a los valores
del reino y al Dios de Jesiis como Dios
de los pobres. Ello obliga a descubrir
las raices estructurales del pecado per-
sonal y social y a luchar contra ellas.
Se trata de una conversién integral
de las personas y de las estructuras
viciadas.

La pedagogia catecumenal seguida
por las comunidades de base posee

estas caracteristicas: activa y concien-

tizadora (frente a la pasividad y la
ingenuidad). grupal (frente al cultivo
individualista), inductiva (frente al
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doctrinarismo), no*directiva (frente al
dirigismo manipulador), critica (frente
al adoctrinamiento), “procesual (frente
a lo repentino), de acogida radlcal a
todos sus miembros.

c)Las comunidades de base no se
limitan a estar dentro de la Iglesia,
sino que tienen clara conciencia de
ser Iglesia. Aunque son criticas con el
funcionamiento actual de la institu--
cién en la medida en que ésta sofoca
la dimensién comunitaria, no se con-
sideran como Iglesia paralela o yuxta-
puesta a la llamada Iglesia-institucién.
No abogan por la desaparicién de lo
institucional, sino que defienden su
funcionalidad comunitaria. O dicho
con otras palabras, el elemento insti-
tucional debe ser el espacio eclesial
adecuado para la expresion comunita-
ria y para la agrupacion de los creyen-
tes, no su mordaza. Mas en concreto,
“el aparato jerdrquico de la gran Igle-
sia estd para ayudar y favorecer la
vida de las comunidades, y no al revés.
Su funcién deberia ser la de fomentar
tales comunidades vivas, experimentos,
contactos WY la coordinaciéon de la
koinonfa™*.

Las comunidades de base no pre-
tenden formar una Iglesia nueva, sino
que forman parte de la Gnica Iglesia
de Jesis, que encuentra sus raices
en los pobres y se deja inspirar por
ellos en su organizacion interna, en
su actuacion publica, en su formula-
cién doctrinal y en su expresion li-
tirgica. Aqui radica quizé su verdadera
originalidad en referencia al proyecto
de Jess.

Los rasgos que caracterizan el pro-
yecto eclesial de las comunidades de
base pueden resumirse asi: una Iglesia
comunidad de comunidad; formada’
por creyentes adultos, responsables y
libres, lo que exige excluir progresi-
vamente la incorporacion a la misma
por la simple tradicion sociologica.
Una Iglesia que no se entienda como
poder factico y se mantenga libre
de todo poder opresor en sus niveles
politico, econémico y social. Una
Iglesia fuerza del Espiritu, gestionada
por los creyentes en régimen de liber-
tad y corresponsabilidad. Una Iglesia
que no tiene su centro en si misma,
que se sabe “mediacion” y “sacramen-
0> y estd al servicio del reino. Una
Iglesia profética, dispuesta siempre a
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denunciar los sistemas opresores ya
anunciar la liberacion de los oprimi-
dos. Una Iglesia, en consecuencia,
que opta por los marginados, como
principal sefia de identidad, con gestos
visibles de solidaridad efectiva. Una
Iglesia que no rehilye el conflicto
ni en la sociedad ni en su propio seno,
lo que le lleva a vivir una comunioén
critica con los pastores. Una Iglesia,
en fin, que es consciente de su univer-
salidad en la medida en que hace suyas
las causas universales de los pobres
de la tierra.

d) Compromiso praxis, militancia,
opcion de clase, lucha por la justicia,
solidaridad efectiva, opciéon por los
pobres, etc. son algunas de las expre-
siones que definen ajustadamente la
forma y el grado de presencia dinami-
ca de las comunidades en la sociedad.

" Son, a la vez, su mejor carta de pre-

sentacion.

Las comunidades de base van mas
alldi de las declaraciones abstractas
de principios. Tienen clara conciencia
de su vocacién histdrica, de que el
reino de Dios se realiza histéricamen-
te, de~que no pueden renunciar a su
responsabilidad en la construccién de
una sociedad emancipada y libre de
dominaciones.

+ Pero la asuncién de una praxis k-

beradora requiere, como paso funda-
mental, hacer un anilisis critico-dia-
léctico de la realidad, utilizando un
instrumental sociolégico adecuado que
ayude a descubrir los mecanismos de
opresién existentes en la sociedad.
Asi, la lucha por la justicia se concreta
en una praxis mediada politicamente,
sino que ello signifique una absoluti-
zacion de la politica. La fe no puede
reducirse a la esfera privada de cada
creyente o comunidad, sino que posee
una dimensién -—consustancial, me
atreveria a decir— critica y piblica,
politica y social. Por eso, las comuni-
dades orientan a sus miembros al com-
promiso socio-politice “dentro de la
pluralidad de epciones que abogan por
fa transformacn de la sociedad.

e) Tras largos afies de condenas,
rechazos o desinterés de la jerarquia
espaficla hacia las comunidades de
base, ultimamente se ha producido
un cambio importante de sensibili-
dad. Dentro de la -Conferencia epis-
copal existe una comisién encargada




de mantener un didlogo permanente
con las llamadas “pequefias comuni-
dades”. Un primer resultado de este
didlogo ha sido la publicacién de un
documento titulado Servicio pastoral
a las pequeiias comunidades cristianas,
en el que reconocen “los valores cris-
tianos y eclesiales que laten en la base
del movimiento de las pequefias co-
munidades cristianas”, asi como ‘“‘sus
derechos de ciudadania en la Iglesia™® .
Los obispos se comprometen a animar
en sus propias didcesis la formacion
de nuevas comunidades.

Esta es la linea expuesta, y am-
pliamente desarrollada en la practica,
en Medellin y Puebla por los obispos
latinoamericanos. Medellin (1968) dio
carta de ciudadania a estas comunida-
des comprometiendo a los pastores en
la tarea de su animacién, y considerd
a las comunidades eclesiales de base
como una concrecion de la eclesiolo-
gia de comuni6n formulada en el Vati-
cao II: “La vivencia de la comunién,
a la que ha sido llamado, debe encon-
trarla el cristiano en su ‘comunidad de
base’, es decir, una comunidad local
o ambiental, que corresponda a la
realidad de un grupo homogéno, y que
tenga una dimension tal que permita
el trato personal fraterno entre sus
miembros”®. La comunidad cristiana
de base, segin los documentos de Me-
dellin, es “el primero y fundamental
nicleo eclesial... célula inicial de
estructuracidon eclesial, foco de evan-
gelizacion y actualmente factor de pro-
mociéon humana y desarrollo””.

En linea de continuidad con Me-
dellim los obispos latinoamericanos
reunidos en la III Conferencia general
celebrada en Puebla en 1979 se com-
prometieron a ‘“‘promover, orientar y
acompafiar a las comunidades eclesia-
les de base”®. Los documentos de
Puebla reconocen que las comunida-
des eclesiales de base son una de las
fuentes de nacimiento de ministerios
laicos (presidentes de asambleas, res-
ponsables de comunidades, catequis-
tas, misioneros) y constituyen un
ambiente adecuado para el surgimien-
to de di4dconos. Entre las funciones
que compete ejercer a estas comuni-
dades, Puebla cita las siguientes: in-
terpelar las raices egoista y consumista
de la sociedad; realizar un nuevo ejer-
cicio de la autoridad; ofrecer un valio-
so punto de partida en la construccién

de la nueva sociedad; vivir una actitud
diferente frente a la riqueza; ser ex-
presion del amor preferente de la Igle-
sia por el pueblo sencillo; difundir la
educacién de la fe de los adultos en
formas adecuadas a la situacién cul-
tural; vivir una vida mas evangélica
en el seno del pueblo; purificar la
religiosidad, posibilitar la participa-
cién de los creyentes en la tarea ecle-
sial y en el compromiso de transfor-
mar el mundo?.

f) A través de las comunidades de
base, asi como de otros movimientos
cristianos renovadores, vuelve a respi-
rarse aire fresco en la Iglesia: es el
viento del Espiritu que impulsa a la
lucha por la justicia y al seguimiento
de Jests entre los pobres y deshere-
dados de la tierra. Estos vuelven a
encontrar su lugar privilegiado en la
mesa- del Sefior, sin las exclusiones de
antafio.

Desde una eclesiologia de comu-
nién y participacién, las comunidades
estdn llamadas a ser correctivo critico
de las estructuras burocriticas y cen-
tralistas de nuestra sociedad y de la
Iglesia. La burocracia seca el espiritu
y agosta la imaginacion; el centralismo

impide el desarrollo de una vida auté- -

noma y sofoca las expresiones cultu-
rales propias de cada pueblo. Corres-
ponde, pues, a nuestras comunidades
crear climas gratuitos de comunicacién
horizontal y de creatividad. '

Al contar con un minimum de or-
ganizacién y jerarquizaciéon y con un
mdximum de responsabilidades com-
partidas, las comunidades pueden ser
un buen punto de partida para estruc-
turar la Iglesia corresponsable y co-
munitariamente desde abajo. Esto
tendria inevitablemente un reflejo
en la sociedad donde todavia funcio-
nan modelos rigidos y autoritarios de

‘ . s ¥ .
organizacion. Las comunidades de base
ofrecen, en fin, la posibilidad real de
unas estructuras mas adecuadas al
medio social y de una transmision
popular de la fe de los apdstoles.

II. LA COMUNIDAD DE BASE Y
EL CURA CASADO

La comunidad cristiana de base,
segin se desprende de la exposicion
anterior, es un “lugar” teolégicamente
vélido para el ejercicio ministerial del
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sacerdote casado, ya que en ella con-
fluyen dos elementos esenciales: el
mandato gerarquico (imposicion de

manos) y la llamada de la comunidad

que pide ser presidida, al celebrar la
- cena del Sefior, por un Presbhitero que
sea signo de unidad ¢ intercomunién
eclesial. (Un Presbitero enriquecido,
ademds, con la Gracia Sacramental del
“Signo” del Matrimonio).

Mids atn: es un “lugar” especial-
mente idéneo para el ejercicio minis-
terial del cura casado, segin se des-
prende de la exposicion sobre las no-
tas teologicas, la finalidad y la praxis
de la pequefia comunidad y porque
muchos de los miembros de las peque-

. flas comunidades cristianas han supera-
do el esquema de la obligatoriedad
del celibato impuesto a los Presbiteros
aceptando en la practica que un Pres-
bitero no célibe —esposo y padre de
familia— presida su eucaristia, siempre
que sea testigo de la fe en Cristo y
entrega a los hermanos y desee por
otra parte, poner a disposiciéon de les
cristianos los conocimientos teologicos

‘que recibid a lo largo de su vida.

Finalmente para concluir, muchas
pequefias comunidades de base que en
su recorrido han descubierto la eucaris-
tfa como “Fons et Culmen” de la vida
cristiana y no tienen cerca un sacerdo-
te célibe que la presida, estan pidiendo
ya y con agradecimiento que algunos
de los sacerdotes casados que han co-
laborado en el crecimiento en la fe
de dichas comunidades, puedan seguir
siecndo Presbiteros y animadores de las -
mismas. Con ello se superaria, ademds,
el fendmeno de la escasez (artificial?)
de vocaciones sacerdotales. Puede
deducirse de aqui que el Presbitero
casado es necesario a la Iglesia.

Toda esta aceptacién antes dicha
de la comunidad cristiana como lugar
idoneo para el ejercicio presbiteral
del cura casado esti condicionada a
que éste sea llamado por la comuni-
dad y tenga, como hombre, un espiritu
de didlogo, madurez personal, sentido
de pueblo, y capacidad de intrrprétar
los “Signos de los Tiempos” y —como
creyente— tenga una fe personalizada,
comunitaria, eclesial, y misionera.
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LA MUJER EN LA IGLESIA

No es un texto definitivo, sino que
estd a expensas de que sea aprobado,
modificado o rechazado por la Comi- '
sion Preparatoria en la Reunion de
Marsella (6-8 de Abril).

1. UNA FALSA VISION DE LA MUJER ES EL ORIGEN DE LA
FUSION “CELIBATO Y SACERDOCIO”.

E1 origen de la fusion de celibato y sacerdocio impuesto por la Igle-
sia romana y presentado desde hace siglos como el Gnico sacerdocio
posible parece ser el siguiente: Ante todo se trata de una sintesis
mental, de una manera de ver y juzgar a la mujer, y sobre todo a la
esposa. Se la concibe como una extrafia que hace abandonar al hombre
su propia madre. Preferir una mujer extrafia a su propia madre parece
anormal para un soltero que ha decidido no amar a una mujer. Luego
la esposa es esta mujer que separa, que corta definitivamente el cordon
umbilical, que arroja a un hombre amante a lo desconocido, cuando
hasta emtpmces su madre era su refugio. Este amor infu'ndado, esta
pasién empuja al hombre mas razonable a dejar su hogar paterno exis-
tente para fundar un nuevo hogar con una desconocida. La mujer-
esposa es pues la tentadora que hace perder al hombre su paraiso.

Con una concepcion tal de la mujer-esposa un soltero convencido
no siente de ningiin modo ganas de buscar una mujer para compartlr
su vida con ella. Y cuando se trata de un grupo de célibes que viven
dentro de su mundo monéstico, en comunidad masculina, organizin-
dose entre ellos, la concepcion de la mujer ausente se convierte en
accesoria, inutil e incluso peligrosa, pues ella les puede apartar de la via
elegida. El no-trato de la mujer acarrea la extrafieza, el rechazo.

Esta mentalidad vilida para los monjes de la Edad Media, de la que
se tienen muchas pruebas (1), se le ha impuesto (2) a un clero secular
que vive en el mundo, cuando los monjes, por su instruccién y su rela-
tiva autonomia cara a los principes, se convierten en muy influyentes
en la corte pontificia, donde llegan a su vez a papas. lo que es especial-
mente cierto en el caso del monje de Cluny Hildebrando, convertido
en Papa Gregorio VII en 1073 (3). En reaccién contra ciertos abusos,
aparecen como un modelo para el clero secular terrenal y pronto el
unico modele, que fué impuesto en el Concilio de Letran II (1139)
(4) Y esto con tanta mayor facilidad cuanto que la ruptura reciente
con la Iglesia de Oriente (1054) permitia ignorar o recusar al clero casa-
. do existente desde los tiempos apostélicos, segiin una tradicion catoli-

ca que se remonta al primer papa Pedro y a la mayorfa de los apdsto-
les (5).

2. LA NUEVA VISION DE LA MUJER Y DEL AMATRIMONIO

Durante su visita a Suiza en junio de 1984, el Papa Juan Pablo II
ha dicho: “Debemos preguntarnos si la mujer en la Iglesia y en la socie-
dad ocupa efectivamente el lugar que le ha sido atribuido por el Creador
y el Redentor, v si su dignidad y sus derechos son reconocidos de forma
satisfactoria” (6) Sobre todo ya habia formulado una critica implicita
de la antigua vision de la mujer en su audiencia general del 14 de abril
de 1982 en Roma: “Las palabras de Cristo (Mt. 19, 11-72) no aportan
un motivo para sostener ni la inferioridad del matrimonio ni la supe-
riodidad de la virginidad o del celibato. La perfeccion de la vida cris-
tiana, en efecto, se mide con la medida de la caridad” (7).
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Hasta ahora la Iglesia latina ha exaltado la mujer-virgen, la mujer-
madre, pero ha subestimado la mujer-esposa. Ha magnificado el amor
filial, pero olvidado el amor conyugal, del que los sacerdotes célibes
no tienen experiencia alguna que compartir. El matrimonio comporta
el uso de las relaciones sexuales, y todo lo que toca el sexo femenino
estd prohibide por lo tanto, tabi para los célibes consagrados y, ade-
mds. seglin opinién de la Edad Media, impuro (8). Para los célibes
y su ascesis, muy a menudo, las relaciones conyugales manifiestan
el saciarse de una pasién animal, de un instinto inferior que los débi-
les no pueden reprimir. Para un sacerdote el acto sexual realizado por
él sera considerado como lamentable, como pecado de la carne. Tiene
grandes dificultades para imaginarse la castidad conyugal y mas aiin
para instruir sobre ella.

Se trata entonces del encuentro del otro, de la mujer, del amor
encarnado en una persona. Hay una diferencia esencial entre acto
sexual y acto conyugal. El acto sexual tal como él lo imagina, con,
ademds, la penalizacion del pecado, no tiene nada de valorizable, por
tanto él admite que esté prohibido al sacerdote. En realidad el acto
conyugal es algo bien distinto, puesto que entonces se trata de un com-
promiso para toda la vida con una persona, compromiso confortado
por el sacramento del matrimonio. El acto sexual ya no se puede
separar de la unién completa que une a los esposos. En el acto con-
yugal, inexactamente llamado el “deber” conyugal, la relacion se-
xual no es sino el signo sensible y fisico del amor compartido, la renova-
cion del Si Sacramental, el signo de una comunién de “dos en una sola
carne” (Mt 19,5). El compartir de la vida entera lleva a transformar un
acto de amor en un acto de vida dada a los hijos quienes a su vez son
signos sensibles de este estallido de amor.

El acto conyugal no debe separarse mentalmente del compartir en
todo, del compartir el poder en la pareja, del sostén cotidiano, de la
escucha mutua diaria, de la complementariedad vivida a todos los
niveles.- Los “‘presbiteros en el hogar”, aceptando encontrar la mujer
sin' a priori, han vuelto a hallar la complementariedad deseada por Dios
en el, plan de la creacién: “‘una ayuda semejante a é1” (Gen. 2, 18).

El Concilio Vaticano II ha igualado los dos fines del matrimonio:
procreacion de los hijos y ayuda mutua de la pareja. Hasta entonces la
procreacion era la Unica justificacion para el acto conyugal; desde en-
tonces la complementariedad de marido y esposa se considera del mis-
mo rango (9) Lo-que da a la mujer la dignidad de esposa, compafiera
de la vida, no solamente de madre, procrgadora de hijos.

Todos nosotros. sacerdotes en hogar”’, hemos tenido esta experiencia.
Por amor hacia una mujer que es ahora nuestra esposa y la madre de
nuestros hijos hemos encontrado una persona semejante a nosotros,
rescatada como nosotros, y tenemos una mirada diferente para con
todas las mujeres porque nuestro juicio ya no es masculino sino biva-
lente pues por Osmosis mental de dos seres que se aman, ha nacido
una mirada mutua diferente. ,

Nosotros, “presbiteros en hogar”, quienes cohabitan los dos sacra-
mentos del orden, indeleble, y del matrimonio, indisoluble, hemos re-
descubierto la complementariedad de los dos sacramentos que se en-
cuentran alli donde se produce la entrega de si. Leemos con una reno-
vada atencion los textos de las Escrituras relativas al matrimonio y la
mujer.

3. NUEVAS VALORACIONES DE LA ENSENANZA BIBLICA SO-
BRE LA MUJER Y EL MATRIMONIO

San Pedro, el primer papa y sacerdote casado, nos ensefia la actitud
santa del marido para con su mujer: “Vosotros hombres cohabitad se-
gin la razén con vuestras mujeres considerdndolas més delicadas, sin-




tiendo reverencia hacia ellas porque ellas son coherederas de la gracia
de la vida. Asi nada impedird vuestras oraciones” (1 Pedro 3,7) La
fuerza dominante en el encuentro marital debe ser la razén ilumipada
por Ia fé, no. la codicia. La actitud- fundamental del marido cristiano
para con su mujer es la reverencia, no sélo a causa de su dignidad
humana sino también porque ella es compafiera de la gracia de Dios,
que es la vida eterna ya presente en el bautizado. Una cohabitacién
guiada por la razén e iluminada por la fé de la oracidon Esta es la gran
experiencia del presbitero casado San Pedro, es la nueva experiencia
del sacerdote casado de nuestros dias.

La manera en que los cristianos cumplen “la voluntad de Dios: vues-
tra santificacion = es también para San Pablo, en primer lugar “que cada
uno de ‘vosotros sepa vivir con su mujer en santificacion y honor, no en
el deseo apasionado como i0s paganos que no conocen a Lios” (1 ‘l'es.
4, 3-5). La Santidad es por tanto posible en el matrimonio, no sélo
fuera, en la virginidad. Hay que abstenerse de la pasi6n egoista, no de la

entrega mutua. El amor consiste. en la entrega de si, que es lo contrario .

del deseo de tener. El que conoce'y practica esta verdad sentira la san-
tidad del sacramento del matrimonio, porque se acercara al amor divino
que es la entrega del si total, tanto en el seno de la Trinidad como en la
cruz del Salvador.

En las cartas pastorales encontramos la advertencia de una falsa
doctrina de demonios y la verdadera doctrina del Espiritu Santo sobre
el matrimonio: “El Espiritu dice abiertamente que en los Gltimos tiem-
por algunos se separin de la fé, que se unirdn a los espiritus del error y
a las doctrinas de los demomos ., que prohiben casarse y comer ciertos
alimentos, mientras que Dios los ha creado para ser recibidos con grati-
tud por los creyentes y los que conocen la verdad.Pues toda creacion
de Dios es buena y nada ha de rechazarse, si es recibido con agradeci-
miento: Es santificado por la palabra de Dios y la oracién”. (1 Tim,
4, 1-5). Es pues el demonio quien ha inspirado la prohibicién del matri-
monio, sea ésta parcial para los sacerdotes solamente, o general para
todos los cristianos de alounas sectas. La verdadera doctrina sobre el

matrimonio es la del Génesis (1, 27-28.31), que toda creacién de Dios

es buena, asi pues el matrimonio, y que es motivo de santificacion: por
1a oracion. Si la Iglesia exhorta a los tieles a rezar antes del encuentro
conyugal como lo hicieron Tobias y Sara (Tob. 8, 5-8), asi como en-
sefia a rezar antes de las comidas. todas las parejas cristianas sentiran.
la transformacion de su entrega natural en su entrega sacramental,
irradiando por la presencia del Dios Creador y del amor del Cristo Sal-
vador, marido de su Iglesia-esposa )Ef. 5, 21-23; Ap. 19,7;219,)..

El apostol Pablo repite a los gilatas lo esencial en relacién con el
papel de la mujer en la Iglesia: “Bautizados en Cristo, ya no hay ni
judio ni griego, ni esclavo ni libre, ni hombre ni mujer” (Gal. 3, 27-
28). El mensaje rompe todas las barreras, pero 1a Iglesia ha tardado mu-
cho tiempo en realizario. La Iglesia del primer milenio conseguiri el
primer deseo *“ni judfo, ni griego™, llegard a abrirse a los paganos, a
salir del ghetto judaizante para tratar por igual a todos los convertidos
de razas y de paises diferentes. Los papas son de origenes diversos. La
Iglesia del segundo milenio realizard el segundo deseo “ni esclavo
ni hombre libre’: Ha trabajado para abolir la esclavitud, la de la raza,
Ia de la condicion inferior, de la condicién obrera, o al menos a ello
tiende en sus acciones y su mensaje. A Ix Iglesia del tercer milenio le
toca realizar, en fin, el tercer deseo “ni hombre ni mujer”, sino una
igualdad de poder, de poder compartldo de poder de decmon de
poder sacramental.

El evangelista San Juan, el casto a quien Cristo agonizante confié
su madre, la mujer perfecta segn DlOS la mujer por excelencia, quiso
antes de su muerte completar y terminar el mensaje evangéhco tam-
bién sobre la mujer. El contacto diario de Maria le ensefié a descubrir
sin duda, en ella y por ella, las riquezas de la mujer. Juan quiso en su
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escrito recordar episodios femeninos, que no habfan narrado los otros
evangelistas: Sin Juan no hubiesemos sabido que fué una mujer, Maria,
quien provocéd el primer milagro de Jesis en Cand, y ello para una
pareja joven (Jn. 2, 1-11). Sin Juan no tendriamos el episodio de la
Samaritana; a esta mujer libre Jesis no teme hablarle a solas, desafian-
do asi por ello tres tabies: la Samaritana, aborrecible; la mujer, intra-
table; el templo intocable. A esta mujer libre Cristo le habla con toda
libertad (Jn. 4, 5-42). Sin Juan no hubiésemos podido comparar la pe-
cadora que derrocha su perfume sobre los pies de Jests (Mc. 14, 3) y
Maria, hermana de Marta, ni habrfa puntualizacion alguna sobre el
hecho de que Cristo amaba por igual a Marta la activa y a Maria la con-
templativa (Jn. 12,3) con ocasién de su intervencion producida por
LaZaro, ni sabido de las ligrimas de Cristo (Jn, 11, 1-45). Sin Juan no
habria perdon para esta mujer adultera, pillada en flagrante delito,
pero Hevada sola, sin el hombre implicado en el hecho, ni leccién dada
a los hombres que querian lapidarla: ‘“‘Que aquel que esté sin pecado
le arroje la primera piedra” (Jn. 8, 1-11). Sin Juan no se sabria que
Maria Magdalena fué la primera mensajera de la noticia de Pascua
{Jn. 20, 2-17).

Este impacto femenino hace aparecer, a plena luz del dia, otro
evangelio, el de la mujer, el del amor. No hay ninguna duda que Cristo

"daria hoy a la mujer todo su valor e impondria, no en palabras o por

medio de alusiones, su igualdad.

Todo lo que se haga para esta promocion de la mujer para que todos
admitan que debe tener su verdadero sitio por ella misma, soltera, espo-
sa, mujer, madre, viuda o separada, como corresponsable en todo,
con reparto de poder en todo, constituira el camino mds seguro para
hacer saltar el bloqueo de la Iglesia ante hombre y mujer, entre celibato
y sacerdocio, Y nos hard avanzar nuevos caminos de evangelizacion.

4. LA NECESIDAD DE RECLUTAR TODAS LAS FUERZAS PARA
LA EVANGELIZACION.

Durante su visita a Suiza el Papa Juan Pablo II dijo: “No perdamos
el tiempo, pues, hoy en este pais’ (y podemos afiadir: en este mundo),
“donde con los otros cristianos, téstimoniais €l evangelio de la salva-
cién hay hombres y mujeres para quienes Dios ya no es nadie, para
quienes Jesis ya no ¢s nadie, cuando no hay mayor tesoro que D10§
haya dado al mundo”. Esto subraya la urgencia de una nueva evangeli-
zacion. y .

acNosotros"“sacerdotes en hogar’ y nuestras mujeres y una numerosisi-
ma cantidad de mujeres con una vocaci6én apostolica, estamos dispues-
tos para esta nueva evangelizacion. Que las palabras papales se hagan
didlogo, se hagan aceptacion, se hagan realidad, para el mayor honor
del Dios Creador, para la salvacién de los hombres por.Cnsto Salvador,
para la unificacién del mundo en €1 Espiritu Santo Santificador.

Pretres en Foyer
Francia

(1) Desde los tiempos de S. Agustin se recelaba de la mujer en el mundo mo-
nacal: decia: “Ninguna concepcion sin pecado” M. Miller..... 1954, 279.
(2) En los Sinodos romanos de 1075 SS prohibia asistir a 1as misas de conbu-

binarios.

.- (4) Ver Esquemal, 1 nota 5.
(5) VerEsquemal, 1 notas 8-9;1, 2 nota 1-5.
(6) O.R.....12-17 de junio.
7) O.R.....del 15 de abil, p. 1.
(8) Ver Esquemal, 1 nota 5.
(5) Vaticano II, Gandium.....
{10) O.R.....12-17 de junio.




VIDA DEL MOVIMIENTO

CADIZ: 5° ENCUENTRO

El dia 10 de Febrero los curas casados de CADIZ convocamos nuestro 5° Encuentro, con
vistas también a recoger sugerencias y aportaciones para la reunioén de delegados MOCEOP
a celebrar en Madrid el 16y 17.

Por 12 vez invitamos a este encuentro a un buen niimero de sacerdotes célibes de nuestra
didcesis.

También fué invitada la Coordinadora de CC.CC.PP. de Cidiz y se invit6 también a los
compafieros de Huelva por si querian pasar el dia con nosotros, al menos alguna represen-
tacion de ellos.

Hay que indicar que el dia se presenté de lluvia torrencial y que nos citamos esta vez en
Algeciras para facilitar la asistencia de los compafieros de esta zona del Campo de Gibraltar.
La convocatoria era abierta también a quien pudiera interesar.

A pesar de la lluvia torrencial, aparecimos 16 personas mayores y 11 nifios.

Dos sacerdotes célibes también estuvieron con nosotros. Después de la comida fraterna
y los buenos ratos de humor acompafiado de vinillo de CHICLANA, dedicamos unas 3 horas
a presentar muy brevemente los 3 temas: del proximo Sinodo de curas casados a celebrar en
Italia este Verano.

El tema 1° “Compatibilidad teoldgica entre Sacerdocio -y Matrimonio” lo abordé el
compafiero Ramén Vargas con citas muy documentadas de Telllard de Chardin y otros.

El tema 2° “El Compromiso Cristiano para muchos pasa por el servicio desinteresado en
Comunidades cristianas de base: mayor relacién personal entre sus miembros, mayor com-
partir, mayor igualdad, democratizacion y desclericalizacién, y mayor compromiso socio-
poh’tico de sus miembros con los comportamientos mucho mds culturales, sacramentalistas
y jerarquicos que se dan en la mayoria de nuestras Iglesias de coste mds tradicional.

El tema 3° “Por un mayor papel de la mujer en la Iglesia”, lo expuso Carmen Noya, que
nos interpelé a todos y logré interesar en gran manera como para dedicarle mayor espacio
en otros encuentros.

Después se suscitd un didlogo muy interesante donde practicamente se estaba de acuerdo
con la exposicién de los temas pero que.abrieron cauce para seguir planteando otras cues-
tiones que a este colectivo est4 afectando.

Se dejo constancia de lo absurdo que se vé la imposicion de la ley del celibato mcluso
para los sacerdotes que tienen que seguir célibes.

También sali6 el problema de la iniciacion cristiana de nuestros hijos.

Las relaciones hombre-mujer, igualitarias y no machistas en nuestras parejas.

Las aportaciones que podriamos hacer sobre una teologia del amor humano y el matri-
monio que, hasta ahora, la que existe estd hecha por célibes. -

Quedamos en volver a vernos para finales d¢ MAYO o JUNIO con posibilidad de acam-
pada en tiendas en una zona de montafia y bosque de nuestra provincia.

Este préximo 6° Encuentro lo convocaran los compafieras del CAMPO DE GIBRALTAR.

Fué un encuentro muy interesante y del que creo que todos volvimos con un gran dnimo.

Juan Cejude
Febrero 1985
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HUELVA: V° ENCUENTRO CECAM

E1 V° Encuentro CECAM ha abierto un didlogo frente al hecho de la involucién eclesial.
El Encuentro, en el marco de la amistad, ha supuesto también una sacudida interior y una
invitacién al compromiso comunitario en pro de valores evangélicos, del amor, la verdad y la
justicia.

A las 10h. 30’ ya habia un nutrido grupo de participantes en el lugar de la cita. La comu-
nidad de Juan Garcia —hombres, mujeres y nifios-- estaban en pleno, Pepe Bardayo y su mu-
jer daban por bien empleados los 110 kms. y las 420 curvas recorridos desde la Sierra al
mar,

A las 11 h. llegaban dos coches: uno rojo y otro gris plateado. En el primero el francisca-

" no casado Alfonso Gil, profesor de Eclesiologia en el Pio X de Madrid. En el segundo Pepi,
hacia el final de su tercer embarazo, con el 4nimo ingenuo de Leopoldo, los dolores propios
y las dos nenas: Maria José y Anabel.

Pasadas las 11 horas, después de los saludos y los correspondientes preparativos, los nifios
y nifias campearon a su aire sin el minimo riesgo de ser dirigidos por los encargados de la
guarderfa. Los mayores fuimos al salon, dando comienzo el Encuentro.

Hubo una presentacién de todos y cada uno de los asistentes para iniciar la dindmica del
grupo. Luego hizo Leopoldo una introduccién sobre cémo se habia gestado el V¢ Encuentro,
su programacién y preparativos. Se leyeron algunas cartas recibidas: de Angel Rodriguez
Castillo, D. Rafael, Pepe-Bardallo, Antonio Vergara (que se repone de la operacion etc.).

Es de resaltar la presencia de Juan Cejudo (de Uadiz) y su esposa —ambos vinculados al
MOCEOP—; también la del cura obrero Antonio Rioja, que vino al mar con el fuego y el
agua ardiente de la mina.

Pili, la de José-Juan, se ha encargado de presentar a Alfonso Gil como profesor y director
de la escuela de catequesis. También ha enunciado los temas objeto de didlogo: 1. mundo
y sociedad; 2. Iglesia; y 3. Compromisos evangélicos. El objetivo es comiin: abrir un diilogo
¥ unas perspectivas de mayor interés para todos..

La mesa ha estado presidida por Juan Garcfa, Carmelo ha sido moderador y Pepe Mora
se ha encargado de tomar notas para el Acta. ‘

El profesor invitado, que con sencillez franciscana decia encontrarse en su salsa, nos ha
zarandeado desde el principio al decir que nosotros somos Iglesia.

iLas cosas que dice este hombre! Un extracto de la charla se remite aparte. Tuvo tres
partes: 1% la situacion actual del mundo como conjunto humano 'injusto y sociedad plura-
lista; I1? la Iglesia, partiendo de la causa de Jesis —frente a concepciones impropias— como
comunidad movida por la fuerza del Espiritu que anima y vivifica al pueblo; 12 opcitn
y compromiso por un sistema abierto, cuya semilla es la comunidad viva.

En el curso de la charla hubo intervenciones de Antonio Rioja y José-Juan que Alfonso
centrd entorno a los llamados valores evangélicos y la confusion habitual entre el concepto
Reino y la Iglesia. Es claro que se esta en funcién del hombre y de cuanto humaniza y dig-
nifique a la persona. ' . ‘

Al final de la charla el problema fué de Carmelo. Habia mil y una pregunta o intervencién
que poner sobre la mesa. Pero todo se fué aclarando hasta la hora en que los nifios debian
comer y los mayores relajarse y atender a los crios. Eran las 14h.30°.

En la Comida se uni6é a nosotros el compafiero Teodoro quien dignifico, sin duda el
acto, con su habitual humanidad. La conversion fué muy amena y fluida: habia puntos de
los que hablar y alegria familiar sobre la mesa. T ,

Antes del receso Antonio Rioja, al hilo de la carta de Pepe Bardallo, habia sefialado el
permanente riesgo de clericalizacion; Juan presentaba a la comunidad a que pertenece como
verdadera escuela de fe; Andrés Pérez Lopez subrayaba 1a tendencia natural a ser gobernados;
Alfonso insitia en los valores evangélicos; y Andrés Escalante insinuaba la conveniencia de
contrarrestar la vision de la Iglesia que a través de los canales de poder llega al pueblo, toda
vez que el mensaje evangélico cuadra totalmente con las expectativas de hombres y mujeres
comprometidos —opten o no por un determinado partido politico—.
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Por la tarde se echaron cuentas, tris el café y el relax —o el rato de atencion a los crios—,
y se reanudé la sesion con un resumen de lo tratado por la mafiana.

Alfonso dijo que no se trata de dar ninguna batalla en contra de la Institucién puesto que
lo esencial es Ia fe (y no la religion) y el compromiso comunitario (y no la Institucion). La
Iglesia tiene institucién pero no es Institucion. Y, ademis, la gente esta por actitudes y com-
promisos concretos en favor de los necesitados. Lo demds son palabras huecas.

Pepe Juan tuvo una intervencion sobre la necesidad de descubrir signos vélidos, potenciar
la semilla que estd en todos y no ser ingenuos con las estructuras de poder.

Pili reforzé el argumento en torno a los medios de comunicacion, un modelo concreto de
educacion y una moral cerrada. 5 .

A todo ello, Alfonso respondia invitando a demostrar con la vida nuestra opcion evangéli-
ca y a gestar verdaderas comunidades capaces de compartir realmente, lo que apoyaron
también Estrella y Asun, Juan Garcia y otros. .

Paco Cruz recordd, al igual que Ildefonso lo variopinto del grupo y la conveniencia de
no dar saltos. :

En definitiva se acordé que la mesa hiciera una valoracion del Encuentro y procurara
conjugar distension, amistad, retiexion y compromisos.

Con este objetivo compartimos la merienda, nos despedimos y prolongamos las conver-
saciones en grupo, en nuestras casas. ‘ ) 5

El lunes por la mafiana Leopoldo y Pepe Mora despedian a Alfonso Gil en la estacion
de tren. Alfonso salia en Talgo para Madrid, en vispera de la llegada de Bof. Iba con algunos
detalles para su mujer, para los nifios, para su madre —que habia dejado en casa,a pesar de
haber ido a verle desde Murcia— y para su suegra.

Leopoldo ALES
HUELVA

REUNION DE DELEGADOS MO-CE-OP

Valencia y Murcia

Lugar del Encuentro: Guardamar.
Fechas: 20-21 de Abril.
Plan de trabajo: —Encuentro
—Situacion de nuestra
zona
—Los Ministerios en nues-
tra Iglesia regional (en
Parroquias y Comuni-
dades de Base);

Queremos haceros llegar un resumen
de la ultima asamblea de Delegados del
Mo-Ce-Op de varias regiones del Estado,
que tuvo lugar en Madrid el pasado 16-17
de Febrero. ‘

Se tratd de encontrar alternativa a la
dificultad para mantener la celebracion
.de una asamblea fnica para todo el
Estado en la fecha de Pentecostés, porque

muchos de los comprometidos y sintoni- 2d a ' .

y 3 —los sacerdotes (célibes,
zantes con el MoCe-Op lo estamos tam- Ponencias del casados) en las( Comu.
bién con otros colectivos que celebran Sinodo: nidades
esas fechas sus encuentros anuales. _la mujé.r en las Comu-

Asi pues, se decidié proponer la cele- nidades

bracién de Asambleas por Autonomias

con los objetivos, y dejar para el afio
siguiente la Asamblea Estatal. Ello refor-
zard, ademds, el Mo-Ce-Op de cada zona.

Con el 4nimo de que podais conocer
.por dénde van a ir los tiros en vuestras
regiones, o contacteis con lugares que os
caigan mds cerca si queris asistir, esboza-
mos ahora las intenciones:

Interesa mucho el intercambio de
experiencias; conocer los diferentes esti-
los de actuacion; ver nuestras situaciones
reales; pasos que se van dando en la pra-
xis en el marco de los objetivos generales
del Mo-Ce-Op. -

—~Tno. de contacto en Valencia:

37091 04.
—Tno. de contacto en Murcia: 243407
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Andalucia

Convocatoria a nivel autonémico en
parecidos términos que se tocan en Va-
lencia y Murcia:

—cémo vamos.

—-cudnta gente esti interesada en esto
del Mo-Ce-Op. Intentar conectar con toda
Andalucia. ,

—primarelaspecto “encuentro’ y tocar
sobre todo las ponencias 22 y 32 del
Sinodo.

—*“El Reino de Dios”. Cémo hacerle
visible dia a dfa.

Existe un nicleo muy importante en
Huelva (en la Gltima reunién se juntaron
unas 70 personas) y otro en Céddiz. Con
tiempo se hard saber lugar, fechas, etc.

Tfno. de contacto en Cidiz: 288576.

Tfno. de contacto en Huelva: 242443
Ext. 44

Cataluiia

En Catalufia, después de este encuen-
tro de Delegados, nos veremos para prepa-
rar la Asamblea con fechas, lugar, tem4-
tica, etc. Pensamos que las asambleas por
nacionalidades o regiones pueden poten-
ciar bastante las zonas.
~ Queremos tirar una hoja de comuni-
cacién en Catalufia para todos los que
sintonizan con los contenidos del Mo-
Ce-Op.

Tfno. de contacto en Barcelona:
656 04 99 6 371 59 26.

Madrid

Lugar del encuentro: Moratalaz.

Fechas: 15-16 de Junio.

Plan de trabajo: Mafiana del dia 15: po-
nencia dirigida por Al
fonso Fil “Cémo evan-
gelizar desde la margina-
lidad” (entendiendo que
el moceop estd y se diri-
ge a los marginados). La
tarde, estd previsto dedi-
carla a conocer varias ex-
periencias concretas de
evangelizacion en dife-
rentes medios: casa, pa-
rroquia, trabajo... (3 6 4
Monografias) y sobre ellas
establecer un didlogo ti-
po Mesa Redonda. Nos
interesa mucho saber c6-
mo caminamos: dificulta-
des, logros, etc.
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Tenemos pensado ivitar a curas, se-
glares y pequefios grupos de Madrid que
sintonizan con el Mo-Ce-Op.

El segundo dia por la mafiana cele-
braremos la Eucaristia y comeremos jun-
tos, cerrando asi el encuentro.

Tfno. de contacto en Madrid:

246 08 56 6 77829 17

Hubo ma4s en la Reunién de Delegados:

Asunto Sfnodo: De la reuni6n sali6
la propuesta de que cada zona envie a
Roma 4-6 representantes y corra con los
gastos. Las enmiendas a las Ponencias
se pueden ver en las diferentes Asambleas
regionales, o de otro modo, quienes vayan
a asistir y enviar a Madrid. Las gestiones
ultimas de viajes y alojamiento se pre-
parardn desde Madrid (Julio Pinillos).

Asunto revista “Tiempo de Hablar”:
De momento es imposible mejorarla de
formato. El ritmo normal para este afio
85 serd de cuatro nameros, que incluidos
gastos de correos suponen 375.000 pts.
aproximadamente. Hasta €] momento
(15 de marzo) tenemos cubiertos 2,5
ndmeros. Siguen llegando suscripciones
1985. No lo dejeis los que ain no os
habeis puesto al dia. El equipo de Admi-
nistracién y economia estd estudiando la
posibilidad de anunciarnos en alguna
publicacion (“Vida Nueva”) y también
ofrecer publicidad nosotros (revistas, li-
“brerias, etc). Convendrian sugerencias
y opiniones. Cualquier momento de con-
tactos, reuniones, congresos, etc., es bue-
no para divulgar nuestro medio de comu-
nicaci6n.

Varios:

— Las fechas que se sugieren para la cele-
bracién de las asambleas autonémicas
son del 15 de abril al 15 de junio, con
el fin de sacar el nim. 25 antes de
vacaciones y dedicarlo precisamente a
estas asambleas.

— En todas debe aparecer el proximo
Sinodo de agosto como tema comiin,
(ademis de..,). :

— Se sugiere que se conecte con medios
de comunicacién (prensa, radio, etc.)
locales.

— Recordamos que el programa de T.V.
“Vivir cada dia” del lunes 15 de abril
(22,35 h.) estara dedicadoa los sacer-
dotes casados y al Mo-Ce-Op.




INFORME DE MI VISITA[A CORPUS, USA

De acuerdo con el mandato que la
Comisién Preparatoria de Paris confi6
al coordinador “para extender.la parti-
cipacién a todos los grupos en el mundo
entero” (Art. 4c) o para reforzarla, he
visitado, durante una semana (27.01
al 03.02), el grupo CORPUS, USA de
Chicago, para tomar conticto personal
con ellds. Ese grupo, con sus 1.400 miem-
bros entre los 17.000 presbiteros casados,
es el mayor del mundo, pero hasta ahora
no estaba representado ni en el Sinodo
ni en la Comisién. Puesto que solo habia
prometido la participacion de un solo
miembro en la sesién de agosto, he creido
necesario hacer un esfuerzo especial para
motivarlos cara a una participacion mas
numerosa. '

Después de haber preparado el viaje
por teléfono con el Dr. Terence Dosh.
de Minnedpolis, en otro tiempo profesor
de historia eclesidstica en el Colegio de
Benedictinos de Collegeville, que desde
primeros de afio edita el nuevo periédico
CORPUS-REPORTS, fuf huesped en Chi-
cago en casa de Frank Bonnike, actual
lider de CORPUS. Es un “joven” pres-
bitero de 62 afios, que se casd en 1972.
Fué dos veces candidato al episcopado
y ha fundado cinco organizaciones na-
cionales, que atin existen, para sacerdotes.
Durante diez afios, después de su matri-
monio, fué el capellin de un hospital
de Chicago, y salvo la celebracion de la
santa misa, podia responder a todas las
necesidades de los entermos, caso unico
en los Estados Unidos. Actualmente es
director de una escuela de rehabilitacion
en una prisién de Chicago.

Terry Dosh vino de Minneapolis para
reunirse con nosotros durante tres dfas.
Estos dos sacerdotes me llevaron a la
Federacion Nacional de los Consejos
de Presbiteros (NFPC, National Federa-
tion of Priest Concils), que tiene su sede
en Chicago, administrada por dos sacer-
dotes que desempefian su ministerio. A
ellos, segin el deseo de Frank Bonnike,
debfa yo explicarles de entrada los
origenes del Sinodo y las razones exegé-
ticas para la tesis de un derecho divino
en 1 Cor. 9,2, Esta explicacion encontrd
oidos atentos, puesto que los obispos

norteamericanos, que son mis de 300,
estin preparindose para una sesion de
dos semanas, a puerta cerrada, en el mo-
nasterio de Co]legevxlle que se desarro-
Itardi en junio de 1986 pero que se
empezard a preparar por algunos obis-
pos, a partir de junio de 1985. Quieren
discutir, entre otros, el problema del
celibato. La razon es el gran nimero
de casos de pedofilia entre el clero.
Tanto Frank Bonnike como los dos sa-
cerdotes de la NFPC preveian apoyar
sus argumentos en los textos de las Escri-
turas como un buen elemento a pre-
sentar a los obispos, con el fin de que
ellos a su vez puedan comunicarlo a
Roma y dejar asf claro que no se trata
solamente de una debilidad. Me parecio
providencial llegar justo antes de esta
reuniéon de los obispos sobre el tema del
celibato.

Al dia siguiente, en otro encuentro
con cuatro miembros directores de
CORPUS, di casi el mismo informe,.
Se decidié elaborar un sumario de datos
exegéticos, en algunas propuestas com-
‘pactas, comentadas seguidamente por un
extracto de mi articulo en CONCILIUM
1980, y entregar esto a algunos obispos
presidentes, sugiriéndoles que pidieran,
cerca de las autoridades romanas, un
examen de estas novedades encontra-
das. Al dia siguiente se elabor6 el suma-
rio con Terry Dosj, hablando sobre todo
de la “Exousu”, potestad, pleno po-
der, y de 13 “mujer”, esposa, no la cria-
da, de ambos términos, de los que se ha
re-descubierto el verdadero significado.

Los conocimientos de Carla Camelli-
ni, carismaticamente recibidos (cf. OR.
MA-bulletin enero 1982) fueron acepta-
dos con gran interés por los miembros
de CORPUS. Se sentian muy animados
por ello.

Presenté también los peribdicos na-
cionales de Europa: Cahiers Prétres en
foyer, ORMA-bulletin. Tiempo de Ha-
blar, etc. y referf las citras de los grupos
en Europa, asi como mi -correspondencia
con el Carienal Ratzinger, bastante

abierto hacia una eventual discusién de.

mi tesis sobre el derecho divino.
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El jueves fuimos a casa de un periodis-
ta del National Catholic Report, que to-
mo notas de mi visita, de la historia y del
fin de nuestro Sinodo, es decir, la rein-
tegracién de los sacerdotes casados en
el ministerio y del argumento exegético
sobre el derecho divino. Era siempre el
tema que despertaba el mayor interés:
Descaban estar informados sobre este
problema. Este periodista, Bob McClory,
era también un sacerdote casado.

Hay muchos que estin empleados
en profesiones eclesidsticas o similares.
Frank Bonnike me dié una lista de tales
ocupaciones, que habian sido publicadas
con anterioridad en las news-letter de
CORPUS. El arzobispo Weakland USB,
por ejemplo, antiguo prefecto de la Con-
gregacion de religiosos, ha empleado un
secgetario y otros dos en calidad de jue-
ces eclesidsticos. Esto mismo ocurre en
una o dos di6cesis mas.

La posicion de CORPUS es delibera-
damente ortodoxa y leal para con los
obispos, semejante a la de la USFC
(OR.MA) De ese modo reciben no sola-
mente cartas alentadoras, provenientes de
‘los obispos, sino también contribuciones
financieras.

Ya durante mi visita, al menos cuatro
miembros de CORPUS han anunciado
su participaciéon en el Sinodo. Por otro
lado Terry Dosh ha transmitido el docu-
mento I del Sinodo, con la invitacién
de Lambert van Gelder, a los 40 represen-
tantes regionales de CORPUS: De donde
prevé varias inscripciones aiin.

Hablé por teléfono con la mitad
de estos representantes y espera hacerlo
con la otra mitad. CORPUS, que recibe
muchos donativos, le paga sus gastos
y su empleo, a media jornada, como se-
cretario ejecutivo.

Yo también he hablado por teléfono,
durante una media hora, con Joe Ster-
zek, para ponerle al corriente sobre mi
visita y sobre la postura de CORPUS,
que no consiste solamente en el deseo de
ser sacerdotes reservas, como recela Joe,
sino ejercer el ministerio sacerdotal
con pleno derecho.

Como balance de mi visita se puede
concluir que ha producido un acerca-
miento mutuo. Los futuros contactos
pueden desarrollarse en consecuencia ton
mds facilidad por escrito ya que ahora
nos conocemos personalmente.

Heinz-Jiirgen VOGELS
Alemania

Aunque no es sélg del Moceop, sino también de
otros colectivos que colaboran en el Sinodo, lo po-
nemos en “Vida del Movimiento”, por subrayar que
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estamos en marcha.

Sacerdotes casados reclaman en Barcelona
la supresion del celibato

JOAN LLOREY DEVESA, Barceloma
Cuarenta y siete sacerdotes ca-
sados se reunieron ayer en Sant
Cugat (Barcelona) en un intento
de unificar y coordinar esfuerzos
para conseguir la abolicién del
celibato sacerdotal. El encuen-
tro, al que asistieron sus esposas
e hijos, fue convocado por el
Grupo de Trabajo Ministerio y
Celibato, que agrupa a més de
un centenar de sacerdotes casa-
dos de toda Catalufia. En los de-

- bates que realizaron se criticé la

actual estructura eclesidstica y

s¢ destacé la necesidad de que la
Iglesia recuperc “un ministerio

desclericalizado, libre, elegido .

por las comunidades y cercano
al pucblo y a sus luchas”.

Los sacerdotes integrantes de
este grupo se mostraron partida-
rios de la teologia de la libera-

-¢ién, recientemente criticada y

rochazada por el Vaticano. A lo
largo de los debates se puso de

manifiesto la preocupacién de.
estos sacerdotes por “la conti- ..

nwidad de una Iglesia con ima-
gon de Msﬁtudén autoritaria,

vertical, machista, antidemocra-
tica y encerrada en si misma,

" contrariamente a la Iglesia que

podemos adivinar en el Evange-
lio: comunitaria, libre, fraterna y
activamente comprometida con
¢l pueblo™.

Otro de los asuntos ob)eto de
debate fe 1a necesidad de recu-
perar el sentido apostolico y
profético de la Iglesia en la so-
ciedad actual. Esta, en opinién
de los reunidos, estd “profunda-
mente, deshumanizada y basada
en el consumismo”.




DE AQUI Y DE ALLA

TREMENDA CRUELDAD

i

Jesiis Lezaun (¥*)

De cuando en cuando se pone de actualidad ese drama sangrante de las decenas y decenas
de miles de sacerdotes, a los que se les niega la secularizacién que han solicitado. Esta vez lo
ha puesto sobre el tapete ese extrafio documento de Roma, que en vez de llamar “mal so-
cial” a la existencia de clases, llama asi a la lucha subsiguiente entre ellas, pricticamente
inevitable, a no ser que se quiera la resignacion por parte de unas y que contintie la explota-
cibén por parte de otras. En una palabra, que las cosas sigan igual.

En ese documento se dice que se habra de negar la absolucién a aquellos sacerdotes que
se hayan casado por lo civil. Antes se les ha negado, claro estd, el casarse por la Iglesia; y
se les niega también la comunidén. Se les trata como a pecadores plblicos y se les denigra
ante la opinion de la gente.

Todo esto me parece a mi un tremendo abuso de poder y una inmisericorde crueldad.
;Ahf es nada negar sacramentos de salvacion a sinceros creyentes que quieren recibirlos con
humildad y a los que tienen derecho como tales! Se les ha forzado antes a hacer algo ‘que va
contra su propia conciencia, y en fuerza de eso se les niega después los sacramentos. ;Quién
es aquf el propietario de las conciencias y el omnimodo poseedor de unos medios de salva-
cién que Cristo nos dej6 a los mortales? también quienes asi atropellan las conciencias de
los demds, se apropian de la salvacion que Cristo nos aport6, y trituran sin piedad a los hom-
bres, sometiéndolos al férreo yugo de unas leyes gue ellos mismos se han inventado, o que
al menos, pudiendo, no quieren derogar, para aquellos que ya no se sienten llamados a ser
sacerdotes.

Por que es asi, se trata de una ley eclesidstica, la del celibato. de vieio estilo. hov. vor
tantas razones serias, poco comprensible. al menos para aplicarla con tanta ferocidad. Esas
leyes nunca deben ser empleadas para triturar a los hombres y para negarles el acceso a
Jesus. No hay razon alguna vilida, y menos en los tiempos actuales, que autorice tamaiia
barbaridad. Siempre oimos formular, desde que comenzamos a estudiar teologia y derecho
candnico, como pgincipio sacrosanto aquello de “sacramenta propter homines”, y que las
leyes eclesidsticas tienen que atender y ayudar a todos y cada uno de los hombres, de forma
que tienen que quebrarse antes ellas, que aplastar con su fuerza a uno solo de los mortales. En
este caso se tritura con ella a miles de personas, a quienes se les aparta de los medios de
salvaciébn que les son necesarios y a los que tienen perfecto derecho. ;O es que, en aras de
un desatado y desalmado conservadurismo, se cambia incluso la doctrina mas humanitaria
y mas normal? .

La situacién de decenas y decenas de miles de sacerdotes es realmente angustiosa. Han
tenido que recurrir al matrimonio civil, siquiera sea para poder tener un status juridico civil
pleno, para ellos y para sus hijos. Como la Iglesia no les concede la secularizacién, no les per-
mite casarse religiosamente y desde ahi no se les concede. los sacramentos. Y ahi estin, su-
-friendo en su carne y en la de los suyos el zarpazo cruel de un juridicismo incomprensible,
de una discriminaci6n injustificada y de una vituperaciéon cruel. Me consta que en un pequefio
pueblo de Navarra se le negd la comunion en la pequeiia iglesia rural ante todas las gentes
a uno de esos sacerdotes, de quien puedo certificar que s creyente y fervoroso si los puede
haber. ‘ _ -

He oido comentar que la “‘razén teolégica™ ultima de tan&m'icﬁa actitud por parte de
Roma estarfa en que con la secularizacién se estarfa colando de facto un sacerdocio tempo-
ral. Para que eso no ocurra, negarian la secularizacién, apoyindose en aquel texto paulino
de la Carta a los Hebreos, cap. 5 (“Tu es sacerdos in aeternum secundum ordinem Melqui-
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sedec”), que tan facil y bobaliconamente se ha aplicado al sacerdocio ministerial, como si
sobre €l recayera, inexcusable, esa cualidad. Admira el que con tanta seguridad y con tan
tragicas consecuencias se apoyen en un texto que para cualquier exégeta pedineo quiere
decir otra cosa, que esta referido a otra realidad, y que desde una interpretacion tan grauita
se impongan cargas tan pesadas a tantos sacerdotes, cuando los que las imponen no las saben
llevar en otras cosas infinitamente mas claras que a todas luces exige Jesucristo. No, en este
tema se estd haciendo un juego juridico, teologico y humanos que no es correcto realizar.

Todos sabemos del sufrimiento y de la angustia que atenaza a tanto hermano nuestro,
muchos de ellos amigos entrafiables. Sabemos también de muchos obispos que no estin por
nada de acuerdo con cuanto se esta haciendo, y que hacen constantemente gestiones sote-
rradas para conseguir una miaja de humanidad y de cordura en este tema, sin conseguirlo.
Pero en publico no dicen nada (parece alguno que ya comienza timidamente a hablar), e
incluso se dejan arrastrar a ser ejecutores sumidos de tamafia monstruosidad. En vez de pas-
tores, se pueden estar convirtiendo asi en verdugos, lo quieran o no. Os tiene que remorder
la conciencia, sefiores obispos, si es que el cargo y una falsa fidelidad a la autoridad no han
endurecido vuestro corazén y han embotado vuestra sensibilidad.

Hace unos dias un sacerdote de éstos, piadoso mis que cualquiera, me invitaba entre
gozoso y triste a su casa para que conociera a su hijo recién nacido. Sabes C. que lo haré
con sumo gusto cualquier dia y que celebraremos el acontecimiento con plena cordialidad.
Y hace un poco de tiempo mds otro amigo me llamé para comentarme un asunto familiar,
Estaba con €l su hijita juguetona y vivaz, que iba y venia por el amplio vestibulo en que nos
encontrdbamos. En un determinado momento, la conversacion recayo en su situacion per-
sonal, y me dijo con un deje de serena amargura: pero si mi situacién no estd reconocida,
y esta hijita mfa... :

Juro por mj fe y por mi sacerdocio, de los que me siento complacido de verdad, que no
me resignaré nunca a tener que oir de labios de amigos cordiales, de creyentes sinceros y
de padres amorosos tamaiias confesiones. Por ellos estoy dispuesto a darlo todo, hasta mi
sacerdocio, del que, repito, me siento totalmente complacido.

(*) Profesor de Teologia. Tomado Diario Eguin
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LA ‘DISCREPANCIA’ EN LA IGLESIA

Veinticuatro religiosas norteamericanas que firmaron el manifiesto de 97 mujeres
catolicas contra Reagan, en la tltima campafia electoral, sufren ahora expedientes disci-
plinarios, impuestos por el Vaticano, y la amenaza de ser expulsadas de su congregacion.
Se oponian a que ¢l candidato republicano utilizara su promesa de incluir en la Constitu-
cién la prohibicién del aborto para atraer el voto de los catdlicos. Se trataba, pues, de un
enfrentamiento con la apreciacién politica del Papa y de sus obispos. No es un czso
tnico. En estos tltimos afios, varios sacerdotes religiosos han sido expulsado de su orden
por criticar piblicamente al Papa o a algiin alto personaje del Vaticano. Hace unos dfas,
el obispos de Astorga lamentaba la *‘cuestidn sangrante” de mds de 2.000 sacerdotes espa-
fioles que han contraido matrimonio civil ante la negativa reiterada de Roma a dispensarl-
les del celibato. Es importante que hechos de este género sean conocidos, y que sean
interpretados en sus justos términos, si bien menudean aln los espafioles que se irritan
cuando algiin medio de comunicacidon ofrece la palabra a tedlogos o grupos de cristianos
discrepantes o informa del trato injusto que reciben de sus superiores.

La libertad religiosa se concreta no pocas veces en la de expresion, constituye un dere-
cho civil y esta tutelada por nuestras leyes. Los viejos habitos de una sociedad como la
nuestra, acostumbrada a la confesionalidad oficial, pueden explicar el desamparo al que
arroja la Iglesia a algunos de sus miembros mis cualificados. Pero actitudes de este género
abren, al mismo tiempo, un gran interrogante sobre el respeto de la Iglesia al ejercicio li-
bre de la conciencia colectiva en el campo de las libertades ptblicas.

Es dificil permanecer indiferentes a la expansion creciente y alarmante de la autoridad
disciplinaaria en cuestiones que no son propiamente de fe, sino de apreciaciones y juicios
prudenciales de la realidad politica. En otras palabras, se estd convirtiendo el magisterio
doctrinal en diplomacia internacional y en instancia suprema de organizacion y discipli-
na. Se dogmatiza la accién politica de los creyentes. Entre el magisterio y la autoridad
pastoral existié siempre una tension creadora. Porque los criterios para clarificar posturas
disidentes en la fe (Papa. concilios, tedlogos, pueblo) son por su misma naturaleza mucho
g:;sc?;?pel;osc l?;ii(l)(;i S(]\:iee efélgsou?iinaglon mon’oh'tica copcertada. De gh]’ que lgs _des(;re.

por qué confundirse con medidas disciplinarias;

ni la desobediencia de simples consejos o normas disciplinarias convertirse, como sucede
ahora habitualmente, en cuestiones de fe. :

cicio de un derecho ciudadano, lanza hacia la herejia o hacia el cisma o creyentes que para
ser democratas de pleno sentido tienen que sufrir la marginacién de su comunidad religio-
sa. No es admisible que una monja norteamericana, por defender la Constitucioén que ha
hecho posible la implantacion del catolicismo en EE.UU. se vea ahora privada de la comu-
nion en la fe que ella vivib como germen de las libertades pablicas. Llega la hora de poner
en claro si la interpretacién que hace la jerarquia eclesiastica del Evangelio es realmente
germen de libertad o de disciplina de voto politico. Porque una cosa es que la moral caté-
lica condene el aborto, y otra muy distinta que éste deba ser considerado como delito
piiblico en una naciéon que ha dado ejemplo de tolerancia con todas las creencias religio-
sas. Ejemplos penosos y abundantes de este intervencionismo excesivo de los obispos
en la elaboracion de nuestro ordenamiento juridico, aquf en Espafia, siguen confundiendo
a nuestra opinién publica. :

La declaracion conciliar sobre la libertad religiosa comienza a sufrir severas restriccio-
nes en la interpretacion de las altas esferas vaticanas, y ello puede renovar la vieja imagen
de que la comunidad catolica es incompatible con un auténtico sistema democrdtico.

8-1-85 - Tomado de “El Pais”

El Programa “Vivir Cada Dia” que TVE emitird el Lunes dia 15
deAbril sobre las 22,30 estd portagonizado por gentes del Mo-ce-op.
Intenta reflejar con bastante seriedad las bisquedas sobre las que gira
nuestro movimiento. Ya direis qué os pareci6. Esperamos vuestras
opiniones.



PARA LA
CONTEMPLACION

Testigos de Cristo Resucitado

Cuando parece existir cierta incertidumbre
en la identidad sacerdotal conviene escuchar
Ia Palabra de Dios que se manifiesta con
claridad: “A vosotros no os toca conocer el
tiempo... sino que recibiréis la fuerza del
Espiritu Santo, que vendra sobre vosotros,

y seréis mis testigos en Jerusalén, en toda

Judea y Samaria, y hasta los confines de la
“tierra” (Hech., 1, 7-8).

Ser testigos absolutos del

’
(0/
Resucitado es nuestra \

razén de ser y nuestra

meta. Podra variar el modo

y el lugar del testimonio. ‘ ‘ ‘ ‘
La fidelidad a los hombres ’

concretos y situados nos

indicaran tanto el modo ] \
como el ambito del

testimonio, pero nada

puede apartarnos de

nuestro norte.

Ser “testigos absolutos del
Resucitado” nos obliga, a salir de falaces
neutralidades. Con la Resurreccion de
Jesis y el envio del Espiritu, los tiempos
mesidnicos s¢ han hecho patentes. La
Iglesia y sus servidores estan llamados
a actualizar y “presencializar” esos signos
mesidnicos tal como se nos recuerdan
en el Evangelio: “los ciegos ven y los
cojos andan, les leprosos quedan limpios
y los sordos oyen, los muertos resucitan
¥y se anuncia a los pobres la Buena Nueva;

iy dichoso aquel que no se escandalice

de mi! (Mt., 11, 5-6). La neutralidad

ante la injusticia o el silencio sobre el
crucificado, es traicion a nuestro
ministerio sacerdotal o, mejor, apostélico.

=

{

4

,

Antonio Bravo
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APARTADO 39003

Queridos amigos del Moceop:

Perdonen el atrevimiento de llamarlos amigos, pero los consideramos asi, después de ha-
berlo conocido a través de la revista “Tiempo de Hablar”, y ver que compartimos muchas
cosas. Mirando hacia atrds, una historia similar, y hacia adelante, los ideales, expresados en
vuestros objetivos como Movimiento.

(nos la pasa a medida que la recibe), y a él le encargamos que os haga llegar estas lineas y la
suscripcion para el afio entrante.

Desde hace tiempos nos reunimos en Buenos Aires y algunas otras ciudades de Argentina,
grupos de “curas casados”, la mayorfa con “ex-monjas”,-con la intencién principal de man-
tener vivo el compromiso evangélico.

Ahora querfamos simplemente saludaros, iniar un primer contacto, y manifestaros que
quisiéramos llegar a algin tipo de unién con vuestro movimiento. El tiempo y los intercam-
bios irdn indicando cémo.

Por lo pronto, las parejas de la Zona desde donde os escribimos, hemos decidido adoptar
los objetivos vuestros, pues estamos de acuerdo con ellos, y para qué perder tiempo redac-
tando algo que ya otros hermanos han expresado muy bien.

Cada 15 dfas nos reunimos en torno a la Eucaristia y comportamos nuestras vidas con el
Evangelio y con esas propuestas concretas para vivirlo hoy.

Estéd entrando en imprenta un libro que recoge las experiencias de unas 7 parejas, expre-
sados por los propios protagonistas, y que se llamard “Caminos de libertad”, y como subti-
tulo “Testimonios de sacerdotes casados y sus esposas” (o algo asi). El editor PLANETA
(BSAS) estd muy entusiasmado, y los que entregamos nuestro testimonio pensamos que
servird de algo. : 4

Os mandamos un gran saludo a todos, y os deseamos paz y bien para estas Navidades
Afio Nuevo. En nombre del grupo.

Severino y Estela Croatto

S y E. Croatto

ISEDET

Caniacua 282

BUENOS AIRES (Argentina)

Estimado Sefior:

Por intermedio de Padre Alfonso Mateo, profesor de la Universidad Pontificia de Comi-
llas he recibido vuestra direccion. No se absolutamente nada sobre vuestro movimiento
y estoy tan interesado en él. Yo soy Luis Ulloa, sacerdote catélico casado. Ecuatoriano de
nacimiento. Chileno por mi trabajo pastoral, italiano por mis estudios y actualmente inglés
por naturalizacién. Con mi esposa Margaret pertenecemos al movimiento “Advent Graup”,
y si las cosas no cambian,en Agosto estaremos en Roma comd uno de los representantes
del Grupo para tomar parte) en el 2° Sfnodo.

Mi inmediato interés serfa poder recibir alguna informacién sobre MOCEOP. Alguna copia
sobre las celebraciones del 15T Sfnodo 1983 —y el Presmbulo y texto sinodal sobre el 1°r
tratado “Compatibilidad de los Sacramentos del Orden y del Matrimonio”... Espero més
tarde poder tener un reafi intercambio de experiencias y soporte mutuo...

Luis y Margaret
Londres
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Queridos amigos de TIEMPO DE HABLAR:

Con esta misma fecha os envio a través de giro postal el importe de la renovacién de sus-
cripcién de apoyo a vuestra revista, correspondiente a 1985.

Sigo compartiendo con mas convencimiento vuestras inquietudes, si bien en estos lugares
de montafia en donde desempefio mi trabajo pastoral no hay espacio apenas para intercam-
biar opiniones con otras personas. Ya sabéis... Y esto va creando un cierto aislamiento.

Os deseo todo el dnimo e ilusién del mundo para continuar con vuestra tarea y para la
preparacién del Sfnodo de Curas Casados. Yo, en la medida de mis posibilidades, colaboraré
lo que pueda.

Un abrazo,

Teofilo Garcia Chico
Palencia

- Estimados amigos:

Hace unas fechas que me dirigf a vosotros solicitando informacién sobre el movimiento
y sus actividades.

Hoy he recibido el boletin (niim. 22); por supuesto que lo he leido y me ha confirmado
mas en mi idea de que vuestro planteamiento de fe y de iglesia es el que yo mismo ando
buscando, por lo que quisiera ser tenido entre el nimero de los simpatizantes. De momento,
mi colaboracién se va a reducir a ver suscriptor de la revista. Mi actividad y el ambiente en
que me muevo no me permlten de momento muchas figuras.

Os envio como pago un billete de 100 F. Ya me hago cargo que el sistema es un poco

“pre-conciliar”, pero, salvo imprevistos, suele ser efectivo.

Esperando vuestras noticias y animandoos una vez mis a continuar en esa linea, me des-

pido, hasta la préxima, coh un abrazo para todos.

. Luis
. Montpelher (Francia)

P.D. Si os sirve para algo (por lo menos para presentarme yo) os diré (no se st lo dijeen la
anterior ocasion) que soy sacerdote y me dedico a la pastoral emigrantes espafioles.

Estimado compafiero:

Me llamo Jesas Aguilar y, aunque tarde, por fin, he podido dar con tu direccion.

También me encuentro en esta sangrante situacién de tantos compafieros; procedo de
capellin de aviacion y hard unos 5 afios que pedfa la dispensa y después de hacerme pasar
por humillaciones terribles, lesionando las leyes mds elementales de Derecho atn sigo —como
todos— con el silencio como respuesta.

Naturalmente, ya contraje matrimonio civil.

Quiero estar en contacto con este movimiento; conocer si hay alguna publicacién y tomar
contacto con alguien de Malaga, si ya esta al corriente de ésto.

Cuenta, pues, conmigo para lo que necesites. Te felicito por esta labor y esperemos —aun-
que lo veo dificil— cambiar esta actitud tan anticristiana de Roma.

Un abrazo.

Jesis Aguilar
’ Milaga
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Queridos amigos: : )

Hace diez afios que estoy casado y resido en la calle Artes Graficas, 101 2%, PORTO,
(Portugal). Hago un curso universitario y soy profesor en dos liceos de Porto. Junto con
otros compaiieros hemos fundado una Asociacion de sacerdotes casados con los objetivos
siguientes:

— promover la solidaridad entre sus miembros.

— provocar un andlisis critico sobre nuestro tiempo.

— difundir el resultado de dicho anilisis y de su vivencia.
— fomentar acciones de transformacion en la vida.

Pretendemos ir més lejos. Algunos compafieros son profesores universitarios o en liceos,
otros son médicos o abogados... Nos parece necesario crear un espacio de reflexion para
todos estos hombres, abierto a sus familiares etc... - "

Pretendemos hacer en fecha proxima una Asamblea festiva de convivencia y reflexién
bajo la orientacion de un tedlogo que nos esclarezca, a la luz de la teologfa y los documen-
tos de la Iglesia, sobre el espacio que nos compete o que podamos tener en la Iglesia y en la
Sociedad en la que estamos insertos con todos nuestros problemas. :

Os pido el favor de contactar con algiin tedlogo de Madrid en ¢ sentido de que se pudiera
desplazar a Porto en fecha a fijar para orientar la reflexién que pretendemos en la Asamblea
proyectada, en la cual estarfan presentes, probablemente, los medios de Comunicacion
Social (inclusive la T.V.).

Pretendemos también tener la opinién escrita de otros te6logos sobre nuestra situacion,
viniéndonos bien un pequefio trabajo que varios de ellos hicieran y que vosotros (os lo pe-
dimos por favor) podriamos hacernos llevar como base de nuestra reflexiéon. Cuanto mas
diversos fueren estos trabajos, tanto mejor. ‘ '

Cualquier gasto correra a nuestra cuenta.

Agradecemos vuestra pronta contestacion.

Un abrazo.

Agusto Pires Da Mota,
PORTO (Portugal)

Queridos amigos:

Recibi hace unas semanas su nim. 22, Verano/84. Celebro cuanto en ¢l se expone y me
pone al corriente de actividades que ignoraba en absoluto. .

A pesar de que las aspiraciones bdsicas apunten a tan largq plazo, ha’bra que confiar tam-
bién en tanto creyente y en su talante dispuesto al evangelio de Jesis. Soy un sacerc}ote
casado hace ocho afios, ejerzo de maestro y con la “prohibicién” de que se me cqpﬁe la
ensefianza de la fe, prohibicion latina al final del documento llamado de secularizacién. No
veo por ninguna parte que apostemos ni que vayamos a pervertir. Digo esto porque estoy
sustancialmente resentido con el personal eclesidstico y sus actitudes ciegamente mantenidas.

Incluso en esta carta una hoja del periodico en catalin “AA- AVUI"por si os parece de
interés.

Con fecha de hoy, hago transferencia bancaria de mil ptas. para la suscripcién a vuestra
revista en el afio 1985. Con el tiempo y manteniendo el contacto, espero seguir enviando
algin otro polvillo. Participo de vuestras ideas’y quedo a vuestra disposicion, aunque estoy
totalmente incomunicado de grupos similares que pueda haber en Catalufia.

Un abrazo, “

Emilio Roura i Casademnt
C/. Sant Llorens, 15,1, 2a
SANT FELIU DE LLOBREGAT (Barcelona)
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Muy estimado Julio:

Espero que estas pocas lineas le encuentren bien. Le escribo con el fin de informarle de
nuestra organizacién de sacerdotes casados. Teflemos ya varios afios de existencia. Tenemos
un solo propésito: trabajar para el completo reconocimiento del ministero del Sacerdote
casado en la iglesia catolica y romana.

Nos dimos cuenta de su reunion internacional el 29 de agosto de 1983. Desde entonces
hemos intentado ponernos en comunicacién con Vds. para formar parte del movimiento
internacional. Le envio una copia de nuestra publicacion ‘Cincuenta Realidades Sobre Los
Sacrdotes Casados™, con ésta carta para que sepa de nuestro grupo y para que se anime a
comunicar lo que estd pasando en Europa. También seria un honor para nosotros, poder
enviar un representante al sfnodo que tendré lugar en 1985.

Aqui en las americas sabemos que hay otros grupos en Brasil, y la Reptblica Dominica-
na. Serfa fabuloso poder estar en comunicacién con vosotros para poder influenciar un
cambiq en la altitud de la iglesia. El afio pasado llevamos a cabo una encuesta nacional de
los catdlicos americanos y descubrimos que la proporcién de catélicos gue favorecen el
propdsito que se les permite a los sacerdotes catdlicos casarse y continuar en el servicio
activo de Ia iglesia es casi dos a una. El dnico grupo que no lo favorece son los que tienen
mds de 55 afios de edad. Entre la juventud hay mucho apoyo. '

Si Vd. es tan amable nos gustaria ‘que tomara el tiempo de escribirnos o hablarme por
teléfono (312) 247-8267. Mi nombre, es Bernardo Henry. Queremos saber de sus planes y de
sus ideas y estrategia para que nuestro grupo pudiera compaginarse con el suyo. Me puede
escribir en espafiol. a CORPUS — P.0. BOX 2649, Chicago, IL. 60690. U.S.A.

Le felicito por su gran labor con MOCEOP. Adelante!

S.S. en Cristo,

Bernardo Henry
Dirigente de CORPUS. U.S.A.

Queridos Amigos:

Os escribo esta carta con el fin de saludaros y a la vez suscribirme a vuestra revista T de H.
Hace unos meses, cuando supe de la existencia del MOCEOP a través de una publicacion,
me puse en contacto telefénico con Alfonso Gil, a fin de conocer los objetivos y actividades
del Movimiento. .

Nosotros nos encontramos muy solos y aislados, hace ya cuatro afios que nos estableci-
mos en Espafia y dos en Zaragoza, hemos sufrido lo nuestro, hemos sabido del rechazo de la
familia (al menos por parte mia), y de los amigos mutuos; conocimos el desinterés, el aban-
dono y el acoso de los hermanos de Congregacion (yo era Misionera Seglar de la misma) por
lo que al llegar aqui optamos por meternos en un piso y vivir en el anonimato pues principal-
mente yo temia el desprecio, la censura, la sonrisa irénica, la curiosidad malsana y sobretodo
la incomprensién de los demds; hemos pasado cinco afios (desde que nos casamos), muy
QUTOS, LIEgamos a Kspana sin medios ni amigos, actualmente mi marido trabaja como obrero
con lo cual vamos tirando, por lo decir sobreviviendo; tenemos eso si, dos nifios hermosos
yue son nuestra compensacion. Lo hemos pensado mucho, lo hemos meditado y pensamos
que tenemos que salir de nuestro aislamiento, de luchar por vivir como cualquier cristiano,
por lo que queremos, entrar en contacto con el MOCEOP de Zaragoza o con gente que se
encuentre en nuestras mismas circunstancias en esta ciudad a fin de hacer amistad y cola-
borar en la medida de nuestras posibilidades con el Movimiento. _

Esperando vuestras noticias, que creo sean lo antes: posible, me despido con un fuerte
abrazo para todos. S

Ana C. del Bustillo
Zaragoza




ECONOMIA-ECONOMIA-—-ECONOMIA—ECONOMIA

NECESITAMOS,DINERO PARA EL |1 ENCUENTRO ESTATAL DEL MOCEOP
Y PARA LA MEJORA DE LA PRESENTACION DE "TIEMPO DE HABLAR".

PROPONEMOS DOS CAMINOS:
A. UN BONO DE APOYO GENERAL AL MO-CE-QP (que incluiria gastos de la revista).
Para facilitar esta tarea, y como recordatorio os enviamos por duplicado el siguiente

MODELO DE BONO:

{Enviad copia al Apdo.)

- | EUUTOUR P e .. de 1
BANCO CENTRAL - , @ de 1984
banco o cafa de ahorros St. Director:
AGENCIAN.83 l L3799-70 ‘ 1] Ruego a Vd. que con cargo a mi cuenta
= Nam. y durante el aiio
sucursal n. C/C- mil novecientos ochenta y cuatro transfiera
C/. Arroyo de las Piliflas, 1. MSO ] . .
_y_ n?___ s a la Entidad Bancaria indicada al margen la

direccién ' cantidad de QUINIENTAS {(500) Ptas.

- - — mensuales, hacer efectivas mensual, tri-

IMADRID ’ mestral, semestral o anualmente (tachese
X IR lo que ho proceda
localidad ° P ).

[MO-CE-OP ] Firma.

titular de la cuenta

B. Ampliar el numero de suscripciones a “TIEMPO DE HABLAR".

Suscripcion a «Tiempo de Hablar» para el aio 84

;iSUSCRIBETE!!

Nombre y apellidos ... ...
Domicilio ........... ... e
Poblacion ...... .. . SRS ,

- Forma de page: :
Giro postal O talén bancario
[ transferencia al Banco
Central, Agencia nim. 53 :
c/c 3799-70 (C/. Arroyo de las Pililas, 1. M-30)

ESPANA: suscripcién anual: 500 ptas.
suscrlpcmn de apoyo: 1.000 ptas.

EXTRANJERO: 12 § USA

Enviar a: Revista «Tiempo de Hablar»
MO-CE-OP, Apdo 39.003, Madrid.

Recortar y enviar




PRIMER SINODO INTERNACIONAL DE CURAS CASADOS
SEPTIEMBRE - 83

MENSAJE AL PAPA JUAN PABLOII Y A LA IGLESIA

" Creyentes en Cristo y en su Iglesia fundada sobre el apéstol Pedro,
nos hemos reunido en Sinodo de sacerdotes casados representando a
muchos grupos y movimientos presentes en el mundo entero.

El Sinodo desea ser y se vive como Iglesia y no como una manifes-

tacidon marginal de protesta organizada por sacerdotes casados que han

sido privados del ejercicio de su ministerio. El Sinodo es la expresion
solemne y publica de un problema de la Iglesia que le concierne viva-
mente. El Sinodo ha recogido las convicciones teologicas y las experien-
cias de los sacerdotes casados y de sus esposas procedentes de distintas
naciones.

Estas son sus convicciones: )

1. Reclamar la revision de la ley del celibato en razén de los datos
de la Sagrada Escritura, de la tradicién apostélica, de 1a prictica bimile-
naria de la Iglesia Oriental, de la aceptacidn creciente del pueblo de
Dios, de la urgencia de anunciar el Evangelio, de las necesidades que
padecen muchas pequefias comunidades cristianas obligadas a estar sin
sacerdote, de la escasez de sacerdotes célibes, de la eliminaciéon de nu-
merosos sacerdotes competentes por el s6lo hecho de haberse casado,
de los sufrimientos impuestos a quienes se les niega la dispensa del
celibato, de la imposibilidad de vivir el celibato por muchos sacerdotes
que no tienen este carisma.

2. La supresion de la ley del celibato debe ir unida a una nueva con-
cepciéon del ministerio presbiteral que reclama la aplicacion plena de la
eclesiologia del Pueblo de Dios profundizada por el Concilio Vaticano

= 3. Reconoce ¢l Sinodo el valor del celibato libremente elegido y
vivido por carisma y como consejo evangélico.

' 4. Dios puede llamar a una misma persona a vivir el sacerdocio y el
matrimonio sin que la Iglesia pueda oponerse a este designio de Dios.

—r—

Para ayudas econdmicas
‘c/c nim. 3.799-70

MO - CEOP ‘ Agencia num. 53
Apartado 39003 s BANCO CENTRAL
MADRID MADRID

PRECIO100OPTS.




